I1. GRUNDZUGE UND POSITIONEN
KATHOLISCHER SOZIALETHIK
(INGEBORG GABRIEL)

1. Was ist katholische Sozialethik?

. Priift alfes. und behaltet das Gute ™ ¢ Thess 321

~Wie kann (...} eine Religion. die offensichilich der irdischen Zukunfi und
der menschlichen Solidantdt kem Interesse zuwendet, em Ideal bieten. das
noch fihig ware. die Menschen von heute susammenzufithren™ (De Lubac
1970, 13). Dicse rhetonsche Frage. die De Lubac am Anfang seines 1938
erschicnenen Buches | Katholizismus. Die sozialen Aspekie des Dogmas™
stellt. hat nichis von ihrer Akwalitdt eingebilt, Fragen wie jene nach der
Zukunfi der Menschheit und den Voraussetzungen eines gedeihlichen
menschlichen Zusammenlebens stechen auch heute m Zentrum des G6ffenth-
chen und privaten Interesses. Die masanten technischen und Skonomischen
Enmwickluneen 1m natonalen und intermationalen Bereich sowie eine wach-
sende religigse und kulwrelle Durchmischung der europdischen Gesellschaf-
ten fithren zu einem dringlichen Ruf nach Ethik. Dann spiegelt sich die Ein-
sicht. dass jeder Fortschritt ethisch refleknent werden muss und Mulukultora-
litit der Absicherung durch gemeinsame. verbindliche Werte bedarf. Die
Frage nach Gon und der ranszendenten Bestimmung des Menschen steht
demgegeniiber in der gesellschafilichen Offentlichkeit im Hintergrund, Diese
einseitige Diesseiisorientierung der modemen westlichen Kulwr 1st eim Fak-
tum und stellt fiir die Kirchen und die Chnsten eine wesentliche Herausforde-
rung dar. Thre Aufgabe 15t es. diese Realdt im Lichte des Evangeliums zu
deuten, sie um des Menschen willen aus dem Glauben heraus zu reflektieren
und thren Dhenst in einer Welt zu leisten. fiir die das gelungene dffentliche
und private Leben weithin das héchste Gut darstellt.

Im Folgenden wird entsprechend dem klassischen Dreischnn Sehen - Uner-
len - Handeln nach emleitenden Voriberleguneen (Kapiel 1) unter dem
Leubeen(f der Zeichen der Zeir ein Zettporirdt entworfen (Kapitel 2). das den
Kontext fiir die sozialethische Reflexion und Verkiindigung bildet ( Kairolo-
gie). Die Kapitel 3 bis 6 behandeln die biblisch-theologischen Grundlagen
und Positionen und Methoden der kathohischen Soxalyverkindicuns und So-
ziglethik (Kntenologe). AbschlieBend soll prospekiiv die Frage nach einer



christlichen Sozialethik im europ@ischen Kontext gestellt werden (Praxeolp-
gie).

1.1 Diakonie als christlicher Grundvollzug

Die Verkiindigung (Martynic). der Gottesdienst (Liturgie) und der Dienst am
Nachsten ( Diakome) bilden die drer Grundvollziige. durch die sich die Kirche
konstituiert. Sie sind fiir den christlichen Glauben gleichermalien bedeutsam
und sollen sich in der chnstlichen Lebenspraxis wechselseig durchdringen
und fardemn. Liturgie und Verkiindigung dienen dem Lobpreis und der Ver-
herrlichung Gotes, aber s1e verpflichten auch rum diakonischen Einsatz figr
den Nichsten in Liebe und Gerechtigkeit. Durch das Hiren und Erwigen des
Wortes Gonies. durch Gebet und die Feier der Eucharistie soll ein neues, dem
Evangelium gemiabes Verhalinis zur Welt und zu den Mitmenschen vermit-
el wcni_cn, das die alltagliche Praxis der Christen und Christinnen prigt und
sie zur U'bernahme von Verantwortung in swischenmenschlichen Beziehun-
gen. im Sozialen und Politischen befahigt. Die orthodoxe Bezeichnung der
Diakonie als ..Liturgie nach der Liturgie™ oder diakonische Liturgie bringt
dies treffend zum Ausdruck.” Die diakonische Praxis bildet die Vorausset-
zung fiir eine smovolle Ferer der Liturme. Die Kultknitk des Neuen (ebenso
wie des Alien) Testaments l8sst hier an Deuthichket nichts 7u wiinschen ib-
rig: Eine rein rituelle Frommigkeit ist sinnlos. ja sie wird zum Argemis vor
Crott und den Menschen (Mt 7. 21: Jak 1. 22 uw. a.). _Denn wer seincn Bruder
nicht hiebt. den er sicht, kann CGont micht lieben. den er nicht siehe™ (1 Joh 4,
20y, Gottes- und Nichstenliebe sind untrennbar miteinander verbunden. Das
Medium der Verkiindigung sind sowohl das Wort Gottes und die Liturgie als
auch der soziale Einsatz fiir die Mitmenschen. So heifit es im Dokument der
Welthischofssymode von 1971, De jusriria in mundo:

Der Einsaz flr Gerechugken und die Beterhgung an der Umgestaliung der Welt
sind integraler Bestandieil der Verkindigung der frohen Botschalt. d_ i. der Sen-
dung der Kirche zur Erldsung des Menschengeschlechts und zu seiner Befreiung
aus jeglichem Zustand der Bedrohung (IM 6).

Der Tendenz und Versuchung. die rituelle Praxis héher zu werten als die Di-
akonie, wird damit eine klare Absage eneilt. Nach christlichem Verstfindnis
kommt keinem der drei Glaubensvollziige ein Vorrang zu, sondern jeder wird
durch die anderen gualifiziert und normiert (Wiedenhofer 1995b. 110). Dies
folgt aus einem umfassenden Heilsverstindmis, wonach das von Gott inten-
dierte Heil sowohl den einzelnen Menschen in seiner leib-seelischen Wirk-
lichkeit. als auch die Menschheit umfasst. die als ganze .zum solidarischen
Subjektsemn vor Gott gerufen™ st (Metz 1977, 2041, Der Glaube an die Inkar-

. Die Termimologic ist aus Zulehner 1991 gbemommen.
T Vel AK. Papaderos um ersten Teil des Bandes Abschnmt 2.4
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pation und an die Gegenwan Jesu 1n jedem Menschen. vor allem im Genngs-
1en der Brioder und Schwestern (M1 25, 36 1), verbietet jede Abwertung der
materiellen gegeniiber den immatenellen Bediirfrussen. Dhes findet seinen
Ausdruck auch in der traditonellen Lehre von der Gleichwertigkeit der leib-
lichen und geistlichen Werke der Barmherzigkeit,

Das wechsclseiige Bedingungsverhdltnis von Liturgie, Verhindigung und
Diakonie gilt es auch gepeniiber zentgenissischen Stromungen evident zu
halten. die — nach einer Zeit des polinsch akzenwierten Christentums in den
sechziger und siebziger Jahren — emnen Rickzug ins Spinituelle (und Liturg-
sche) befirworten (1. Gabniel 2004b). Eine Sicht der Sprmtualitin als chnsth-
che Kemkompetenz im Gegensatz zur sozialen Praxis entspringt nicht dem
Evangelium. sondemn einem einseitig individualistischen und spiritualisti-
schem Heilsversiandnis, Dieses wird der fundamentalen Weltbezogenhent des
Glaubens. die ihren Grund in der Wehzuwendung Gottes sefbst hat, nicht
gerecht (vgl. Joh 3. 16). Gaudium er spes nennt dementsprechend die Tren-
nung von Glauben und Handeln eine der schweren Venrrungen unserer Zeit
{GS 43). In den weitgehend sdkulansierten westeuropdischen Gesellschaften
werden die Kirchen und die Chnsten zudem vor allem im Hinblick auf ihre
Praxis beurteilt. Die Grewchenfrage lautet nicht wie m Goethes Faust: _MWie
haltst du”s mat der Religon?, sondern . Wie haltst du™s mut der Praxis™. Die
praktische Umsetzung der in der Liturgie und Worverkiindigung proklamier-
ten Werte der Liebe und Gerechugken und die karitative Hilfe fur die
Schwacheren und Marginahisierten wird so (ebenso wie im Frithchnstentum)
zu einem pnimaren Ort der Verkindigung (Bardy [988) und zum Test fiir die
gigene Glaubw tirdigkeit.

1.2 Triger: soziale Praxis — Sorialverkiindigung — Sozialethik

Die katholische Kirche ist eine weltumspannende GroBorganisation mit einer
unitberschaubaren Vielfalt von Handlungssubjekten. Institutionen und kari-
tativen Initiativen. die jeweils thre cigenen Ziele verfolgen und thre eigenen
Aufgabenbereiche betreucn. Ahnliches gilt auch fiir die cinzelnen Onskir-
chen. Diese groBe Vielfalt bringt 2in hohes Mal an Erfahrung und Kompe-
tenz im Sozalbereich und in der somalen Basisarbert mit sich. Die Aufgabe
der lehramtlichen Sozialverkiindigung 151 es. dafiir eine umfassende Situati-
onsanalvse und grundlegende ethische Orientierungen berenzustellen. Die
Sozialethik soll threrseits die sozialen Erfahrungen und die Praxis reflekue-
ren. mit Hilfe cines begrifflich-ethischen Instrumentanums klaren und so
Argumentationshilfen fir die binnenkirchhehen und Gffentlichen Diskurse
bereitstellen. Je nach Funkton lassen sich demnach drei Triger des katho-
lisch-sozialen Handelns unterscheiden: die Akteure der sozialen Praxis. das
kirchliche Lehramt und die wissenschafiliche Sozialethik. Erstere ist Sache
aller Chnsten und Chrnstinnen. die durch thren Lebenssul, die Ar. wie sie
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ihr Alliagsleben und die swischenmenschlichen Bezichungen gestalien, ung
mn threm jeweiligen Beruf die evangelischen Werte der Gerechtigken ung
Liebe prakuzieren. Die christliche Lebensfithrung als Nachfoleepraxis wipd
dabei je nach Lebensabschnint, Tangkeitsbereich und den individuellen Fi-
higkeiten eine spezifische Ausprigung annchmen. Diesen Lebenssiil aus
dem cigenen Glauben aktiv und kreatv 7u gestalten. liggt in der Verantwor-
tung des emnzelnen Chrsten. Eckpfeiler sind die Zuwendung zum Anderen ip
der Familie ebenso wie die Nachbarschafishilfe, die Gastfreundschafi ge-
geniber allen. besonders den Fremden. ebenso wie die Unterstiitzung karita-
uver Eimnchtungen durch Spenden und ehrenamiliche Mutarbeit. Diese viel-
filugen Tangkeiten bilden die Grundlage fur die institutionelle Diakonje
bzw. Cantas. durch die Bedirftigen und in Not Geratenen professionell ge-
holfen wird. Die Gestalung der sozialen und polinschen Verhilinisse auf
mehr Gerechtighent him st dic spezifische Aufzabe von Politikern. Beamten,
aber auch von Unternehmem ebenso wie von professionellen und ehrenami-
lichen Mutarbentern und Mitarbeitennnen in kirchlichen und nichikirchlichen
kartanven und sozialen Organisationen. Bewegungen. Verbanden und Initi-
ativen. die_ durch thren chnstlichen Glauben motiviert, sich bemithen, die
Imperative einer chnstlichen Ethik in ithrem jeweiligen Tangkeitsbereich
praktisch umzuseizen.

Diese chrstliche Praxis im umfassenden Sinn bildet die Grundlage sowohl
fir die Somalverkiindigung als auch fur die Sozialethik. Deren gemeinsame
Aufgabe 1st s, die gesellschafiliche und politische Sination als Ganze zu
analysieren. Besichungen zwischen den emzelnen Teilbereichen aufzuzeigen
(was den einzelnen Handlungstrigern auferund ihrer Spenalisierung vielfach
micht moglich ist) sowie durch ethische Reflexions- und Unterscheidungspro-
2esseam Lichte des Evangeliums™ zur Kidrung der Zielsetzungen und mora-
lischen Handlungsoptionen beizutragen (und so einem kurzsichtigen. aber in
der allidghchen Praxis oft unvermeidlichen Pragmatismus entgegenzusteu-
em). Sie stellen so emne At Kompass fiir die Praxis bereit: Die Beurteilung
des Gelandes. die mithsame Weg- und Spurensuche liegt in der Verantwor-
tung der einzelnen Christen und Chnstinnen und der sozial-karitativen Orga-
nisationen. Sie missen Prioritdten seétzen (denn es ist ja nie moghch, alles,
was gul wire. su machen). zielfibrende Umsetzungssirategien entwickeln
{was unter komplexen polinschen Bedingungen schwieng 1st) und Kompro-
misse I eigener Verantwortung cingehen,

e Terminologie ist in der Lateratur uneinheitlich. Traditonell wird mit
katholischer Soziallehre sowohl dic lehramtliche Sozialverkindigung als
auch die wissenschafiliche Disziphin bezeichnet. Im Folgenden wird der
Begnff kathohsche Soriallehre auf die Sosmalverkindigung des Lehramis
beschrinkt. Sozialethuk wird 1m Unterschied dazu fiir jenen Teilbereich der
Theologie gebraucht. der sich mit gesellschafilichen und somalen Belangen
betasst (7u den unterschiedlichen Bezeichnungen im deutschen Sprachraum
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vel. Korff 1985, 95 £ Fisch 2001. 6). Das Adjekuv karbolisch wird hier 1o-
pologisch verwendet. d. h. s handelt sich um die Somalverkiindigung der
kathalischien Karche, baw. ein Fach im Rahmen der kathiolischen Theologie.
Inhaltlich bestehen trotz des eigensiandigen Argumentationsprofils weit rei-
chende l;'be:ichneidungen mit den sozialen Aussagen anderer chrisilicher
Kirchen.”

Der katholischen Soziallehre als lehramilicher Somalverkindigung kommt
in der katholischen Kirche besondere Bedeutung su. Sie st Terl des magisre-
rinm pasrorale. lhre Aufeabe besteht darin. Katholiken und allen Interessier-
ten (Menschen guten Willens™) ethische Onentierungen und Wegweisun-
gen zu vermitteln und so ethische Unterscheidungsprozesse zu motivieren
und 7u stmulieren sowie exemplansche Anrcgungen fiir dic gesellschafili-
che und binnenkirchhiche Praxis zu geben. Sie will so den einzelnen Chnsten
daru befiiligen und enmuniegen. seine soziale Verantwortung unter den kon-
kreten Bedingungen der Gegenwant wahrzunshmen und .. Wahrheit. Gerech-
tigkeit. Licbe und Freiheit™ (PT 371 in Politik und Gesellschaft zu fordemn,
Der Korpus Iehramtlicher Texte. wie er sich seit dem 19, Jahrhundernt her-
ausgebildet hat, umfasst aul weltkirchlicher Ebene die relesanten Konels-
dokumente. die pipsthichen Enzvkliken (vom griech. ercvkiika = Rund-
schreiben). Gelegenheitsschreiben und Stellungnahmen (z. B. Radioboi-
schafien) sowie die Dokumente der Welthischotfssynoden und gesamtkirch-
licher Institutionen wie der papsthichen Kommssion fustitig of Pax, die w a
den Sozalkatechismus der katholischen Kirche (2(04) herausgegeben hat”
Weiters zihlen davu die Sozalschreiben von Bischiéfen und Bischofskonfe-
renzen und die kumenischen Sozialwone. die von der Katholischen Kirche
unterzeichnet worden sind. Die Zahl der Sozialdokumente. ihr Umfang und
die thematische Breite der behandelten Aussagen haben sen dem Zweiten
Vatikanischen Konzil weltwent stark susenommen (vgl Berthoweor 1995
1997, XVI7). Dies spicgelt die steigende Bedeutung sozialer Themen auf
natonaler und globaler Ebene ebenso wider wie das ausgedehnie Engage-
ment der katholischen Kirche in diesem Bereich. Die lehramilichen Doku-
mente leisten einen wichtigen Benrag zur globalen Bewusstsemsbildung in
sozialen und politischen Belangen. Dies gilt besonders filr jene Linder. vor
allem i Afnka, in denen es kaum soziale Forschungsinstitutionen (oder 2ine
wissenschafiliche Sozialethik) gibi. Hier ist die katholische Kirche eine der
wenigen. ja oft die einzige unabhangige Institution. die sozale und polin-
sche Themen aufgreift und fur soziale Gerechtigkent sensibilisicrt. Um emn

S0 ragen die Lehrbdcher katholischer Sonalethok 7u Recht den Tiel .Chnstliche Son-
alethik~ (Furger 1991, Anzenbacher 1995, Heimbach-Steims 2064 ).

Der Onginaltest der meisten Dokumente st luteinisch. Da die deutschen Cherserzungen
oft nicht sehr gelungen sind. 50 @5 sinnsoll. ym Zwertelsfall aut das Onginal zurickzu-
areifen

[he Studie enthalt mhalliche Analysen und Klassifizierangen der lehramthichen Doku-
meme. dic rwischen 1591 und 1991 im %7 [ andem erschienen sind



aktuelles Beispiel zu nennen: Der Erebischof von Bulawavoe in Simbabwe
nef nach den (manipulierteny Wahlen mut eimem Hitenwort &ffentlich =y
emer fredlichen Revolution wie in der Ukraine auf. um dic Diktatur von
Prasident Mugabe 2u beenden (Herder-Komespondenz 2005, 268).

Im dkumenischen Dhalog stellt sich dic Frage nach der Verbindlichkeit lehr-
amtlicher Stellungnahmen in besonderer Weise. da diese vielfach als Spezi-
fikum der katholischen Kirche angesehen wird (vel. Suerle 1996, 120}, Dazy
15t folgendes zu sagen: Die Aussagen der Iehramilichen Dokumente sind ein
~integrierender Bestandieil der chnosthehen Lehre vom Menschen™ (MM
222} und beanspruchen daher in thren zentralen anthropologischen Grund-
aussagen lehramtliche Verbindlichkeit Dies mlt fir die Wirde des Men-
schen. seine Freiheit und Verantwornlichkeit und die daraus folzenden Leit-
werte der Nichsienhicbe. Gerechngkent und Solidaritdt. Verbindliche Verboo
te finden sich nur in Ausnzhmefillen (so z. B. das Verbot der Zugehongkeit
zur Kommunistischen Partei in QA 120). Aus dem weitaus gribten Teil der
Aussagen lassen sich weder direkte Gebote noch Verbote ableiten. Dies er-
mibt sich ans der Materie selbst: Was fic er mune zu mehr Frnieden, Gerech-
tigkeit und Liebe benrdgt. 15t weder kontext- noch praxisunabhiingig nor-
migrbar. Darliber hinaus gibt ¢s 1m Sowialen und Politischen eine lemitime
Meinungsvielfalt. So konnen Christen .ber gleicher Gewissenhaftigkeit m
der gleichen Frage zu einem anderen Urnteil kommen (...} In solchen Fillen
hat miemand das Recht. die Autontat der Kirche ausschlieBhich fiir sich und
seine eigene Memung i Anspruch zu nehmen™ (GS 43). Diese Aussage
wendet sich gegen die — in der Geschichie hiufigen - Bestrebungen einzel-
ner Gruppen. die jeweils cigene Position durch das Lehramt bestiitigen zu
lassen. Aufgrund der legitimen Pluralitat von Uneilen im Sozialbereich ver-
tritt die katholische Sozallehre auch kein eigenes Gesellschafis- bew. Poli-
tikmodell als _dntten Weg” swischen Liberalismus und Sozialismus. Sie
versteht sich vielmehr als ein Geflige offener Satze™ (Walraff 1967). das
auf’ Fortschreibungen und Ergdnzungen hin angelegt 1st (Hanermann 1993).
Aus der . Autonomie der irdischen Wirklichkeiten™ (GS 36) sowic der Kom-
plexitdt polinscher Entscheidungsprozesse folgi. dass die Suche nach sach-
lich und ethisch adaquaten Lésungen micht durch lehramitliche Erklarungen
ersetzt werden kann (Losinger 1989). Der Unterschied zwischen katholi-
scher Somallehre und den sozialen Stellungnahmen anderer Kirchen erweist
sich so ber niherem Hinsehen als geringer als pemeinhin angenommen. Er
besteht wesantlich im hohen binnenkirchlichen Stellenwert und der geogra-
phischen Reichweite der Sozialdokumente. Von groller ekklesiologischer
und prakiischer Relevanz bleibt die Frage der Zuordnung von weltkirchhi-
cher und onskirchlicher Sozialverkiindigung (vel. 4.6}

Die katholische Sozialethik, die sich als wissenschafthiche Disziplin aus der
Moraltheologie entwickelt hat, dient der svstematischen Reflexion der Praxis,
aber auch der Vorbereitung lehramthicher Stellungnahmen. Im Rahmen der
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Lnnversitdt kommt thr eine Briickenfunktion zu anderen Fachem der Theolo-
eie. aber auch zur Sozialphilosophic und 7u den Sozalwissenschatten hin 7u.
Der erste Lehrswhl fir .Chnstliche Sozialwissenschafien™ 1m deutschen
Sprachraum wurde 1893 in Minsier emichtet. Der Wiener Lehrswhl fur ..E-
thik und Sozialwissenschafien™ i(seit 1998 . Sozalethik™) wurde im Jahre
1935 gegriindet. Diese und dhnliche Lehmstwhlbezeichnungen im dewtschen
Sprachraum zeigen. dass die Grindungsintention der interdisziplindre Aus-
tausch mit den Sozial- und Wirtschafiswissenschaften war, die sich als eigen-
stindige Disziplinen seit dem 19, Jahrhundert an den Universitaten etablien
haten. Auf diese Weise wurde und wird der Bedeutung der Humanwissen-
schafien und emer wissenschaftlichen Gesellschafisanalvse als Erkenntnis-
quelle fur dic Somalethik Rechnung petragen. Eher vemachlassigt wurde
bisher die Rilckbindung an die svstematische Theologie und die Bibelwissen-
schafien. Gerade hier kdnnte sich ein dkumenischer sozalethischer Dialog
als fruchibar erweisen.

1.3 Quellen: Theologie - Ethik - Sozialwissenschaften

Die Quellen christlichen Denkens und Handelns sind die Offenbarung und
ihre theologische Tnterpretation mithilfe der Vernunfi innerhalb der Kirche.
Alle Aussagen der Offenbarung. mii der sich die biblischen und systemani-
schen, emnschlieBlich der patristischen Ficher befassen. haben sowohl eine
theologische als auch eing anthropologische. d. h. humane und sozmale Di-
mension. Sie sind daher fur ene chnsthche Sozalethik. die das soziale Zu-
sammenleben reflekpert. msge<amt von Relevanz. Die Sozialphilosophie und
dic Somal- und Humanwissenschafien argumentieren 1m Gegensatz zur
Theologie ausschlieBlich auf der Basis der Vemuntl. ldealerwerse sollen die
beiden Erkennmisquellen. die Offenbarung in threr sozialen Dimension und
philosophische Sozialethik. sich wechselseitig erschlieBen. erginzen und kor-
rigieren (Nothelle-Wildfeoer 1991).

Innerhalb der Theologie bildet die Bibel die hachste Richischnur des Glau-
bens { DV 2 und damit auch das Fundament der theologischen Ethik. die sie
inspirieren. motivieren und prigen soll. Die Anerkennung der Bibel als
Grundlage und .Seele der ganren Theologie™ (OT 16) war eine gerade auch
tfur den dkumemischen Dialog weseniliche Klarung. die auf dem Zweiten
Vatikanischen Konzil vorgenommen wurde. Die somalethische Rezeption
der bibhischen Aussagen in concrero stellt frethch einen komplexen herme-
neutischen Vorgang dar, Nur oiber gedankhiche Vermittlungen kénnen die
Texte. die aus einer gany anders gearteten sozialen Umwelt stammen. fiir die
heutige soriale Realndt fruchtbar gemacht werden. Die Kenntnis des histon-
schen Kontexts ithrer Entsiehung, wie er durch die historisch-kntische Exe-
gese erhoben wird. ist dafiir ebenso wichtig wie die Reflexion des eigenen
philosophisch-zeitgeschichtlichen  sowie individuell-personalen Vornver-



standnisses. Line somalethisch relevante Interpretation biblischer Texte fiir
die Gegenwart kann demnach nur in einer mterdisziplindren theologischen
Zusammenarbeit geleistet werden, die leider im deutschen Sprachmum bis-
her noch in den Anfiingen steckt (Heimbach-Steins 2003). Thr Ziel sollte es
sein. unter Offenlegung des je eigenen Vornverstindnisses jene biblischen
Grundmotive aufzuzeigen. die fiur die sozialethische Reflexion im christli-
chen kontext allgemein und speziell auf die europiische Sitation hezogen
von Bedewtung sind, Wernvolle Insprrationen dafiir konnien aus der kontex-
tuellen Bibelinterpretation der Befreiungstheologie und der ferministischen
Exegese kommen. Dic traditionell sozialphilosophisch ausgenchiete Natr-
rechisethik, sowie die Diskursetluk haben wohl begnitliche Differenzierun-
gen gefiirdert und auf diese Wese die Argumentauon 1m sozialen Bereich
wesentlich vorangetnieben. Sie haben aber auch zu Verkirrungen gefiihn,
indem sie das tiefere und breitere Resen oir der Theologie fiir die Deutung
der sorialen Wirklichken ausgeblendet haben (val. dazu Kap. 71

Die katholische Sozialethik hat thre Wurzeln in der antiken Philosophie. Sie
orienticrte sich in ihrer Geschichte sowohl an Plawon (427-347 +. Chr.) als
auch an Ansteles (384-322 v Chr.}. wobeli seit der Scholastik das aristote-
lische Syvstem svorherrseht. Der BegnfT Fihik leitet sich vom gnechischen
Wart erfurs her. das Werdeplatz. Wohnort. aber auch die don anerkannten
und praktizierten Sitten. Gebrauche und Normen bereichner. Ethik 1st dem-
nach jene Wissenschafi, die das Ethos (bzw. die Morml  vom lateinischen
mos mores Siten. Gebrauche) reflekuent und in einen svstematischen Zu-
sammenhang boinge Thr Ziel. ist zur Erkenntnis des Guten und Gerechten und
dadurch zur Veranderung der Praxis beizutragen.

Der Tetl der Philosophie, mn dem wir es hier 7u run haben. ist nicht wie die an-
deren remn theoretisch. Wir philosophieren namlich nichr. um 2u crfahren, was
cthische Werthaftigkeit sci. sondem um wervolle Menschen 2u werden. Sonst
wire dicses Philosophieren ja nuzlos. ( Aristoteles. Nikomachische Ethik 11 2
1103k

Die Ethik soll so den Einzelnen befahigen. sein Tun 7u bedenken und es am
Anspruch des Guten und Gerechten 7u messen und aussunichien. In ihrem
Grundanliegen entspricht sie damit dem biblischen Aufruf zur Umkehr, An-
ders als diese ist sie jedoch philosophisch-selbstreflexiv motiviert. wobei
thre urspriingliche Zielsewsung ist, das Handeln und damit die Person zu
formen und im Sinne groBerer Menschlichkeit zu bilden. s geht in der E-
thik demnach nicht nur und nicht einmal 7uerst um die Frage: . Was soll ich
tun’™”, sondern um die Frage: .Wer will ich sem? In der Neuseit verlagerte
sich das Erkenntnismieresse von der individucllen Ethik als Tugendethik
{Tugend von Ltaugen™ d. h. .als Mensch taugen”) zur Sozialethik. die Ge-
setze und poliische Institutionen auf ihre Gerechtickent lun beurteile. Zu der
Veranmwortung vor den Normen tnit so die Verantwortung fiir die Normen,



d. h. fir thre humane Gestalung (Korft 1985, 96). In der zengendssischen
Ethik wird zwischen einer Ethik des Guten als Btk der individuellen Le-
bensfiihrung und einer Ethik des Gerechten als Sozialstrukwrenethik (A,
Rich) unterschicden. Eine christliche Sozialethik. die wic jede Soaalethik in
der Individualethik ihre Grundlage hat, umfasst als theologisch fundierte
Handlungswissenschafi notwendig beude Bereiche. Denn jede Sozialethik
setzt vom Einzelnen prakuzierte Haltungen bzw, Tugenden wic Solidantit.
Grerechtigkeit und Licbe als Fundament einer gerechten polinschen und so-
zialen Ordnung voraus. Jede Gesellschaft bedart sowohl guter (und gerech-
ter) Menschen als auch gerechter Strukwren. Gesetze und Regelwerke. die
ihrerseits fiir ihre Erfindung und Durchsetzung auf moralische Grundhaltun-
gen angewiesen sind. Dic Birger und Birgeninnen missen bereit semn. ge-
rechtigkenstordernde Institutionen zu unterstitzen, auch wenn sie daraus
keinen Nutzen fiir sich selbst zighen. damit dicse langfnistig Bestand haben.
Dic neweeitliche Sozialphilosophie. fiir die die Institutionen ausschlieBlich
das Produkt einer von mdividuellen Interessen peleiteten Vemunf sind.
greifi hier definitiv zu kure. Die Hoffnung. dass ein aufgeklines Eigeninte-
resse austeicht. um Gerechtigkeit zu schatten. wird durch die Geschichte
widerlegt. Der beriihmie Ausspruch Kants. wonach _auch ein Volk von Teu-
feln einen guten Staat emichten kann. .wenn sie nur Verstand haben™
{Kant. Zum ewigen Frieden, BA 39 ) als Zuspitzung ¢ner derartigen Posin-
on. fiberbewertet dic Bedeutung der sozialtechmischen Maglchkenen der
praktischen Vermunfi. Zudem stellt sich die Frage. wer in emer solchen Ge-
sellschafl leben mochte,

Eine weitere Erhenntnisquelle der Sonalethik sind die Sozial- und Human-
wissenschafien. die sich im 19, und 20, Jahrhundert aus der Ethik heraus
entwickelt haben. Sie erstellen Hypothesen und Modelle dber Teilbereiche
der sozialen Wirklichkeit, um Kausalititen im sozialen und winschafilichen
Leben 7u erkennen und zu analysieren. Dafiir bedicnen sie sich sowohl de-
sknpuver und qualitativ-hermencutischer als auch empirisch-quantitatver
und statistischer Methoden. Iie methoedische Untersuchung von Gesetema-
Bigkeiten 1m soztalen Verhalten und in den gesellschafilichen Strukruren
{Soziologie). mn der Poliik (Polinkwissenschaften) und i der Winschaft
{Wirtschafiswissenschaften) ist angesichts der hohen Komplexitdt und des
raschen Wandels modemer Gesellschafien unabdingbar, da intuitive Er-
kenntnisse aus eigener Erfahrung diese Aufpabe nicht mehr 7u leisten ver-
magen. Die Sozalethik 15t daher fir eine differenniente Beurtellung der sozia-
len Realitdt auf somalwissenschafiliche Erkenntmisse riickverwiesen. Zwi-
schen Sosalethik und Sozialwissenschafien besteht zudem von ithrem Selbst-
verstindnis her ein auf den ersten Bhek Kaum sichtbarer doppelter Nexus.
Zum einen gehen beide von einer Anthropologie mit umiversalem Anspruch
aus. Zum anderen sind auch die Sozialwissenschaften cinem imphziten hu-
manen Wenbezug verpflichiet (Kort 1987, 137 ). So 1st es das Ziel der
Winschafiswissenschafien zu hdherem Wachstum und einer besseren mate-
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riellen Versorgung beizutragen. In dhnlicher Weise wollen die Soziologie
und die Politikwissenschatt Entscheidungsgrundlagen fiir ein besseres Zy.
sammenleben bereitstellen. Eine Wenmeutraliiit der Sozialwissenschafien ist
daher wohl tunsichtlich der Methoden. nicht jedoch der ethischen Grundin-
tention moghch und sinnvoll. Die anthropologischen Primissen. die jeder
Sonalwissenschaft zugrunde liegen. sind von der chnstlichen Sozialethik
ideologicknnsch wu hinterfragen. Denn cine emseitige oder verktrzie Anth-
ropologie wirkt auf die Einzelerkenntmisse zuriick. Die Frage nach dem Sta-
tus der Sozialwissenschaften fir die Sozialethik wirft jedoch dariiber hinaus
grundlegende wissenschafistheoretische und methodische Probleme auf, die
bisher noch nicht ausreichend reflektiert sind und einer weiteren Analyse
durch eine chnsthche Sozialethik bediirften.

1.4 Gewissensbildung und soziale Reform

Moderne Gesellschafien sind in allen Bereichen auf die stindige Berenschafi
ihrer Mugheder angewiesen. Neues zu lernen und umzudenken. Diese Forde-
rung nach intellektueller Flexibilitat in einer dynarmischen Welt. in der der
Mensch sich selbst und seine Umwelt plant und schafft. gilt nicht nur fiir den
auberen Berewch, sondern auch im Hinblick auf die moralischen Werte. die in
der jeweils neuven Siwation unter seinderten Bedingungen vur Geltung ge-
bracht werden missen. Dhes 15t e wesentlicher Grund fiir das gegenwirtige
Interesse an Ethik. Zengendssische Erwartungen an die Religion richten sich
hingegen damuf. dass aus ihren Quellen moralische Innovanonen maglich
werden. So heiBt es im Bencht der intermanonalen Expertenkommussion fir
Global Governance:

Drie wichtigsten Anderungen, die Menschen machen kdnnen und missen. ist
dic Ar. wig sie die Welt schen. Wir konnen unsere Arbeit. unsere Nachbar-
schaft. sogar die Lander und Kontmenie wechseln. und doch immer die glei-
chen bleiben. Aber wenn wir unsere Sichrweise 3ndern. dann andert sich al-
les i ... ¢ In der Geschichte der Religion war es immer wieder dieses Aufbre-
chen neuer Vorstellungen. das den Beginn neuen Lebens brache (...) ¢ine
Wandlung. durch diz dic Menschen lermien, mit neuen Augen zu sehen und
thre Energien neuen Lebenstormen zuzuwenden ... ) (Report of the Com-
mission on Global Governance 1993, 47

Die Imtialzindung fir eine lebens- und friedensfordemnds Anderung der
Weltsicht wird so den Rehigionen - und dies heiBt im europdischen Kontext
vor allem dem Christentum — zugemutet. Ein derartiger Wandel von Grund-
cinstellungen setzt sowohl eine tiefe Verankerung im Glauben voraus, als
auch die Fahigken und Bereitschaft zur sosalen Gewissensbildung Diese
Gesinnungsreform zu fordern und so ethische Grundorientierungen an den
Werten der Liebe. der Gerechtigheit. des Friedens und der Bewahrung der




Schopfung in die gegenwirige Lmbruchszeit hinein zu vermineln. stellt eine
zenirale Aufgabe bmnenkirchlicher Bewusstseinsbildung dar. ..Persénliche
Emeuverung und die Verdnderung der Strukturen™ gehdren dabei zusammen
_wic zwel Seiten derselben Medalle” (EOV 1989, 71). Denn die moralischen
Einstellungen prigen dic sortalen Verhdlinisse. und diese wirken ihrerseits
auf das Denken und Handeln zuriick. In diesem Sinne hat der Sosalphilo-
soph M. Walser die Gesellschaft einmal anschaulich mit emner Siatue vergli-
chen. die der Einzelne bereits vorfindet, an deren Formung er aber zugleich
akuv nach seinen eigenen Vorstellungen. Einsichten und Idealen mitwirkt
{Walzer 1996, 351 he Reformen im sozialen Bereich ( Zustindereform) set-
zen die verantwortliche Bereitschaft zu dieser Minwirkung ebenso voraus wie
eine immer wieder im christlichen Gewst s emevernde Weltsicht und die
detaillicrte Kenninis der gesellschafilichen und politischen Bedingungen.

2.  Kairos und Kontext gegenwiirtiger christli-
cher Sozialethik

 Wartet micht auf die Zeit, denn die Zeit wartet nicht auf ench.”
tHI. Katharinag vor Sienu)

21 Die Zeichen der Zeir: theologische Verortung von Praxis

Der Begnff der Zeichen duer Zeit ist charaktenstisch fir die Glaubens- und
Weltsicht i der katholischen Kirche nach dem Zweiten Vatkanischen Kon-
zil. Dass er dariiber hinaus in die Alltagssprache Eingang gefunden hat. zeigt
cin weil verbreiieies Bedirfms nach Standonbestimmungen in der heohigen
Welt. Die soziologische Analyse der Zeittrends bildet dic Grundlage fiir eine
cthische Bewertung, die gesellschafiliche Gegebenheiten auf thre Bedeutung
fiir das menschliche Leben und Zusammenleben hin befragt. Theologisch
stcht diese Zeitdeutung unter dem Anspruch, Gottes Absicht mit der Welt zu
erfassen. um das eigene chnstliche Handeln am so erkannten Kairos auszu-
richten. Den Zeichen der Zeit cignet so eine soriclogisch-desknplive. 2ine
ethische aber auch cine theologische Dimension.

Theologisch grunden sie darin. dass Gott sich m die Geschichie hinein geof-
fenbart hat und weiterhin offenbart (Chenu 1963). Das Wirken Gottes in der
Vergangenheit — von Abraham bis Jesus Christus — bildet die Grundlage fiir
den Glauben an sein Wirken i dieser Zeit. fiir das die Kirche Interpret und
Zeuge zugleich ist. .Denn Gont wirkt gerade in dem, was wrdisch und ge-
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schichtlich ist. sodass die Transzendenz sich mm Sichtbaren ausdricky £is)
Dne kirche st Zeichen und Mintel des Eingreifens Gottes in unsere Welt ung
Geschichte.” (Congar 1982, 159). Mit dem Schiiisselkonzept der Zeichen dep
Zeir wird so die Zeitdimension biblischen Glaubens (wieder) entdeckt und
den Ercigmssen der Gegenwan theologische Relevans zugesprochen. Denn —
so das Osterreichische Sozialwort: .Wie jede Zeit ist auch unsere Zeit Gottes
Zeit” (OSW 2003, 1) Der urspringlich eschatologische Hintergrund des
Begriffs der Zewhen der Zeir (LK 12, 34 1) 15t mcht zufillig. Er zeigt viel-
mehr, dass jede Zewt ausgespannt ist zwischen der Menschwerdung (Inkamg-
uon) Gottes mn Jesus Chnstus und dessen verheiBener Wiederkunfi (Parusie)
am Ende der Zeit.

Von diesem Ende und der verheiBencn Erlésung her richtet sich der Blick auf
die Welt als .Schauplatz der Geschuchie der Menschheit mit thren Anstren-
sungen, Siegen und Niederlagen™ (GS 2). Da diesc immer auch eine cthische
Dimension haben, stellt sich zugleich die Frage nach jenen Entwicklungen,
die im humanen Sinn rukunfistrichiig sind. In dieser Bedeutung wird der
Begnff der Leichen der Zeit erstmals durch die Enzvklika Pacem in rerris
{1963) eingetihn. Die Christen sollen demnach jene Werte in der Gesell-
schaft erkennen und anerkennen. in denen die humanen Zicle der Epoche
thren Ausdruck finden. Dies zeigt ein zentraler Abschnint in Gaudinm er spes:

Im Glauben: daran, dalt es vom Gest des Hermn gefithn wird. der den Erdkreis
erfiillt. bemiiht sich das Volk Gottes. in den Ercigmissen. den Bediirfnissen und
Wiinschen. die s zusammen mit den dGbngen Menschen unserer Zeit teilt. 7u un-
terschenden, was dann dic wahren Zeichen der Gegenwan oder die Absicht Gos-
tes sind. Der Glaube erhellt namlich alles mit cinem neven Licht, enthallt den
gonlichen RatschluB hinsichilich der integralen Berufung des Menschen und o-
nentierl daher das Denken auf wirklich humane Losungen hin (...). Von daher
wird Klarer in Erschemnung treten. dall das Vaolk Gotes und die Menschheit, der
es eingeflgn 151, in gepenseitigern Dienst stehen. sodall die Sendung der Kirche
sich als eine religiése und gerade dadurch hochst humane erwerst. (GS 11)

Der Geist Gottes fithrt dic Kirche. Er Lerfiillt aber auch den Erdkreis™ und
wirkt so in den _Ereigmissen. den Bedorfmissen und Winschen™ der jeweili-
gon Zeit. Dhese sind danach zu beurteilen, ob sie der Absicht Goties und d. h.
zuglewch der Lmtegralen Berufung des Menschen entsprechen. In den Unter-
scheidungsprozessen. die dafiir norwendig sind. wirkt der Hethige Geist durch
die allen Menschen gememsame Vernunil. indem er sie auf _wirklich huma-
ne Lasungen™ hin orientiert. Die chnstologische Aussage. wonach Christus
-Schlassel. Minelpunkt und Ziel der gansen Menschheitsgeschichie™ (GS 10)
1st, wird m dicsemn Text pneumatologisch veruefi und zu emer minitansch
fundierien Sozialethik hin ausgewener, Diese wifft sich in threr Intention mit
einer universalen Ethik. geht aber micht in ihr auf. Denn der Geist Gones, der
alles Gute innerhalb und auBerhalb der Kirche tordert. wirkt in der Geschich-
te darauf hin, dass sowohl Christen als auch Nichichnsten humane. d. h. e
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thisch verantwortbare Problemldsungen finden und verantworthch umsetzen.
Sig¢ stchen darin Lin gegenseiizem Dienst” und sollen .aus derselben
menschlichen und gonlichen Berufung ohne Gewalt und ohne Hintergedan-
ken zum Auftbay einer wahrhafi friedlichen Welt rusammenarbeiten™ (GS
al),

Die gememsame Suche nach guten, gerechten und zeitadaguaten Losungen
und universellen ethischen Ziclen und Kriterien bilder zudem die Grundlage
fiir den Dialog und dic Kooperation von Kirche und Welt. d. h. den sdkularen
gesellschafilichen Akteuren. Die religiése Sendung der Kirche 1st so untrenn-
bar mit ihrer humanen und ethischen verbunden. Dhe Schlisselfragen. die
sich in dicsem Zusammenhang stellen. sind: In welchen Trends innerhalb und
aubBerhalb der Kirche zeigt sich ein humanes Zukunfispotenzial? Wie sind die
Zeitentwicklungen aus dem Evangelium heraus zu deuten (GS 417 Fordern
oder behindern sic die menschliche Enrwicklung? Haben sie menschliche
oder unmenschliche Konsequenzen” Dic Beantwortung dieser und 3hnlicher
Fragen seizt ein tiefes Interessc an den sozialen Lebensbedingungen voraus.
Sie fordert die theologisch-cthische Reflexion immer wieder neu zu emner
Unterscheidung im Smne der paulinischen Ermahnung heraus: _Pritfi alles.
und behaltet das Gute” il Thess 5. 21) Diese Prifung verlangt heute
zugleich cine empirisch fundiene sozwlogsche Gesellschafisanalyse. frer
von sorgefassten Unieilen und Memungen. die die soziale Wirklichkeit m
threr Komplexiidt wahrmimmi.

Die Auseinandersetzungen m der katholischen Kirche nach dem Zwenten
\atikanum haben sich vor allem an der unterschiedhichen Deutung der Zei-
chen der Zeir entziindet. War das Konzl - s0 die Frage - in seiner Bewertung
der modemen Welt zu optimistisch? Wie konnte es sein. dass die Konzilsvi-
ter die Kehrseiten des geselischaftlichen Fonschrins und die Katastrophenge-
schichie des 20. Jahrhunders nicht thematisierten” Um diese Fragen zu be-
anmworten. ist an cine Grundintention des Konzils #u erinnern: Diese bestand
in der Uberwindung einer undiffercnziert negativen und teilweise ideologi-
sterten Sicht der modemen Welk, wie sie in der katholischen Kirche vor dem
Konzil vielfach vorherrschend war. Dieser wurde aus theologmischen Grinden
eine Absage entailt. Demgegentber halt Gaudium et spes fest. dass die huma-
nen Entwicklungen und Potenziale der Gegenwart. eben weil sie geistgewirkt
sind. als gemeinsame ethische Basis fir Christen und Nichtchristen und als
Voraussetzung fiir die Inkulturation des Evangeliums in der modemen Welt
anzuerkennen sind. Erst wenn dies verantworthich gelesster st wird eine
glaubwiirdige Veruneilung der negativen Zeitstromungen maglich. Eine der-
antige prophetische Zeitkritik um des Menschen und seiner Wiirde willen hat
cmen grundlegend anderen Charakter als eine Knitik. die auf ciner Ablehnung
der modernen Welt w7 rore fubt. Es gilt daher. vommangig die Zeitzeichen zu
sehen. in denen dic .Logik der Gnade™ wirksam st um dann .mit Mut den
besorgniserregenden Zeichen™ emigegentreten zu kinnen (Haning 1999, 22y

139



Die Frage. wieso die Zentanalyvse von Gaudium et spes (GS 4-11) zwar dje
Ambivalenzen der Modemne benennt. nicht jedoch thre katastrophalen Seiten,
ist freilich damnt noch micht zur Ganze beantwortet: Totalttanismus, die Ver
nichtung von Millionen Menschen in KZ's und Gulags aufgrund ihrer Rasse,
religiosen Uberzeugung. Nationalitdt oder Klassenzugeharigkeit finden ebep-
so wenig Erwdhnung wie die Opfer des Kolomalismus und Impenalismus,
Das. was Adomo und Horkheimer in einem Versuch. das Ungeheuerliche zu
fassen, als die ..Dialektik der Aufklarung™ bezeichneten, bleibt verbliffend-
crwelse ausgeklammert,

Werden die humanen und sozialen Werte in den sakularen Institutionen und
gesellschafilichen Entwicklungen anerkannt, so stellt dies eine Herausforde-
rung fiir die Chrsten, thre Lebenspraxis aber auch die kirchlichen [nstitutio-
nen dar. die kritisch daraufhin #u befragen sind. ob sie den humanen Sian-
dards der sdkularen Kulwr entsprechen oder hinter sie zurickfallen (GS 44),
Denn dic prninzipielle Wahrheit einer aus der Offenbarung geschipfien Ethik
bedeutet micht notwendig, dass die einzelnen Normen und noch weniger die
Praxis der Glieder der Kirche oder threr Institutionen diese Wahrheit wider-
spiegeln und realisieren. Dies aber bildet die Voraussetzung fiir eine glaub-
wiirdige Verkiindigung. denn - wie das Osterreichische Sozialwort feststell -
~[he Botschaft der Kirchen ist dann glaubwiirdig. wenn sie durch das cigene
Engagement gedeckt 1s (OSW 2003, 13}

22 Zeichen der Zeit im Uberblick: ein Zeitportrit

Der folgende Abschnitt soll cinen Uberblick ober wichtige Charakteristika
westlicher Gesellschafien geben. Ein derartiger Blick aus der .V ogelperspek-
uve”, der eine Standonbestimmung in der Gegenwan versucht. stellt fretlich
e Wagns dar und bleibt notwendig fragmentansch. Gerade dadurch kann
er jedech zum Wenterdenken anregen.

2.2.1  Die materiellen Grundlagen: Technik und Okonomie

Das dubere Erscheinungsbild der westhichen Kulwr ist durch die Technik
bestummt. Technische Konstruktionen beherrschen das Bild der Stidie. sie
iberzichen die Landschaften mit einem Netz von Stromleitungen und Stra-
Ben. mit Kandlen und Kabeln und erméglichen eine nie zuvor gekannte Mo-
tliat, e technische Revolution der achiziger Jahre hat zudem zur globalen
Vemnetzung durch Hochleistungscomputer und Intemet gefilhnt und so die
techmschen Voraussetzungen fiir die Globahsierungsprozesse geschaffen.
Die Medizin, die Landwinschaft und die Indusine. einschlieBlich der Riis-
tungsindustrie. aber auch die Wissenschafi und Freizenkuliur werden durch
die Technik laufend revelutiomert. Sic bestimmt so die materiellen Lebens-



bedingungen der Menschen von heute. aber auch thr Verhaluis zu Raum und
Zeit und hat dariiber hinaus entscheidenden Einfluss auf thre Mentaliat,

Die techmische Entwicklung ist durch eine inhdrente Dynamik charaktensiert.
die aus dem kumulativen Charakter des techmischen Wissens und seinem
exponentiellen Wachstum resultiert. lhre Grundlage bilden die Naturwissen-
schaften. fiir die die Natur eine ausgedzhnte Materie darstell, die auf empi-
nsch fassbare GesetzmiBigkeiten hin untersucht werden kann. Die in sich
zweckfreie Erkenntnis der Naturgesetze verbindet sich daber mit dem Ziel
ihrer rationalen Kontrolle und techmischen Nutzung. Dieses Narurversiandnis,
das die neuzeitliche Weltsicht bestimmt (Weber [988). geht von einer Dicho-
tomie von Mensch und Nawur aus (res cogitans versus res eviensa). Der
Mensch versteht sich als Gegentiber zur und micht als Teil der Nawr. der er
vom seiner leiblichen Verfassung her cigenthich st Der Went der Natwr wird
zuer<t und vor allem nach jhrem Nutzen fiir den Menschen berechnet. In die-
sem Sinne bezichen dic Nawurwissenschafien ebenso wie die Technik ihre
gesellschafiliche Legiumation daraus. dass sie zur Verbesserung der materiel-
len Lebensbedingungen beiragen (KorfT 19949, 109). Der naturwissenschaft-
liche und technische Fortschntt ermislichie bisher eine in der Geschichte
cimmalige Steigerung der Lebenschancen fiir einen Teil der Menschheit. Die
durchschnittliche Lebenserwartung als Indikator fiir den quanutativen Le-
bensstandard (Nahrung, Wohnung, Gesundheit) st in den industriellen Ge-
sellschafien seit der Mitte des 19. Jahrhunderts von ungefihr 35 Jahren auf
circa 78 Jahre. also auf mehr als das Doppelte. gesiiegen. Auch welrwert st
ein Anstieg zu verzeichnen, obwohl zugleich aufgrund neuer Epidemien die
durchschnittliche Lebenserwarung in manchen Regionen (Afnka sidlich der
Sahara. Osteuropa) sinkt.

Diese posiiven Auswirkungen der Technik auf die [ ebensbedingungen wer-
den jedoch durch ihre teils massiy negativen und unkontroliierbaren Folge-
wirkungen eingeschrankt. Dies gilt zuerst fir die natirlichen Lebensgrundla-
gen. die durch techmische Erfindungen geschadigt werden. Das Simulations-
modell des Benichis des Club of Rome .JIhe Grenzen des Wachstums™ (1972)
zoigte erstmals. dass eine Weiterfithrung des Wachstums im gegenwartigen
AusmaB aufgrund der Begrenzthent der narirlichen Ressourcen und der
RiickkoppelungsefTekte innerhalb von hundent Jahren zum Zusammenbruch
des Weltsystems und #u einem rapiden Bevalkerungsriickgang fihren wiirde.
Auch wenn einige dieser Prognosen sich in der Folge als nicht haltbar erwie-
sen. wurde damit eine difentliche Debarte dber die Folgen der Umwelt- und
Klimaschiden {Waldsterben, Treibhauseffekt. Ozonloch, Meeresverschmut-
zung u. @) sowie die unkalkulierbaren Risken neuer Techniken (Chemie.
Atomkraft. bwotechnisch verinderte Nahrungsmittel) initilert. Der Benicht
.Global 2000 (1980). dem ein weiter ausdifferenziertes Modell zugrunde
liegt, bestatigie. dass die beschleumgte Industrialisierung. das Anwachsen der
Welthevalkerung und die Ausbeutung nicht regenenierbarer Rohstoffreserven
iwie Erdal. Alumimum, Chrom. Blei. Nickel, Zinn} lingerfristig zu schweren
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Beeintrachugungen des Lebensraums filhren werden. Dic weltwene Ausbrei-
tung der modemen Konsumkultur beschleunigt diesen Prozess.

Die Nebenetfekte ciner beachilichen Zahl wechmischer Erfindungen fiir die
Umwelt stellen so eine Bedrohung fiir das Leben selbst, aber vor allem fiir
ein menschenwiirdiges Leben aller in der Gegenwart und in der Zukunft dar.
Negatnve soziale Folgewirkungen entstehen zum emnen. weil die Wohlstands-
gewinne aus dem technisch-Gkonomischen Fortschrint ungleich verteih wer-
den. zum anderen weil die Zerstorung der natirlichen Umwelt vor allem zu
Lasten der drmeren und drmsten Schichien der Bevolkerung geht. die sich
den Umwelibelastungen am schwersten entzichen kinnen. So blieben - um
ein Beispiel zu nennen — die Armen. Alten und sozial Schwachen nach dem
Reaktorunfall von Tschernobyl 1986 in den serseuchten Gebieten.

Ungleiche Verteilungseffekte ergeben sich auch daraus. dass die Forschungs-
ausgaben vor allem in den entwickelten Lindem getitgt werden. Die For-
schung vnentient sich daher an den don herrschenden Problemen. nicht aber
an jenen. die den grobien Teil der Weltbevalkerung betreffen. Dies gilt vor
allem im medizimischen Bereich. sowie im Berewch der pentechnischen For-
schung, Die 7utiefst emotional gefithrien Debanten tiber Bicethik und Gen-
technologie zeigen die Folgen der Technik fiir das menschliche Selbstver-
standnis. insofern er selbst zur disponiblen und beherrschbaren Matene wird.
Sie sollten jedoch ebenso unter sozialem Aspekt bedacht werden: Wie weit
ist diese Form von Forschung angesichts der globalen Probleme von Elend
und Armut morahsch vertretbar?

Angesichts der Umweltproblematik braucht ¢s ¢in radikales Umdenken in
allen Lebensbereichen und eine neue Sicht der Manschenwiirde, In der bishe-
rigen Menschheiisgeschichte war es immer der Mensch. der durch die Natur
bedroht wurde, Dieses Verhilinis hat sich nun umeekehn: Heute bedroht der
Mensch die Umwelt und damit seine eigenen Lebensgrundlagen, ja die Zu-
kunfi des Lebens auf der Erde. .Plotzlich steht das schlechthin Gegebene, als
selbstverstindlich Hingenommene, memals flirs Handeln Bedachie: dass es
Menschen gibt. dass es Leben wibL dass es eine Welt hierfiir zibt. im Wetter-
lichte der Bedrohung durch menschliches Tun™ (Jonas 1984, 249}, Dies ver-
langt — so Jonas — cinen freiwilligen Versicht auf jene technischen Verfahren,
deren Risiken unter konsenvativer Folgenemschitzung (warst case scenarios)
so hoch licgen. dass sie den 7u erwartenden Nutzen nicht rechifertigen. Eine
derarige Selbstbeschrankung i der Erforschung und Anwendung techni-
scher Verfahren widerspncht freilich zunefst dem neuzeitlichen Fortschritis-
denken. Sie fordert die Anerkennung von cthischen Regeln hinsichtlich des
techmisch und naturwissenschafilich Erlaubten. Doch wo hiegen jeweils die
Greneen daficr? Wer enischeider auf welche technischen Forschungen aus
Grinden des gepenwirtigen und zukunfugen Gememnwohls oder der Wiirde
des Menschen zu verzichten ist? Um in diesen und dhnlichen Fragen zu ei-
nem Konsens zu gelangen. bedarf es globaler Regelungen. wie sie seit der

142




Konferenz fiber Umwelt und Entwicklung in Rio de Janeiro und der dont ver-
abschiedeten ..Agenda 11~ volkerrechilich verbindlich vorhegen. aber kei-
neswegs befmedigend 1 die Praxis umgesetzi wurden, Ein tef ereifender
Wandel setzt aber zuerst und vor allem auch cin anderes Selbstverstindnis
voraus. durch das der Mensch sich wiederum als Teil der Natur begreift und
sie in threm Eigenwernt achiet, Angesichis der GraBe dieses erforderlichen
Umdenkens stellt H. Jonas die bange Frage. ob cin derartiger Bewusstseins-
wandel vhne Schépfungsethik und ohne Hmwendung zum Heiligen iber-
haupt moghich st (Jonas 1984 370

Technik und Wirtschaft sind engstens miteinander verflochien. Die techm-
schen Fonschnne weiben die Winschafi an. die threrseits die Entwicklung
technischer Produkie forder. sie vermarkiet und so zum Promotor einer sich
stindig wenterentwickelnden wissenschatilich-techmschen Kultur wird. Die
moderne Wintschaft hat — ebenso wie die Techmik - (m Gegensatz zu vor-
modemen Winschafisformen) kumulativen Charakier: Sie zich aof fonlaw-
tendes Wachstum. dessen Triebkraft neben der Technik die Arbeustetlung im
Wirtschafisprozess ist, Ihre anthropologische Grundannahme besieht darin.
dass Menschen von Natur aus trachten, thre matenelle Lebenssituation zu
verbessermt. Dieses Eigeninteresse des Emeelnen simulient seinen wirtschafi-
lichen Unternehmerseist und wird so zum Movens fir die wirtschafiliche
Enmwicklung. Die Konkurrenz zwischen den Erzeugern am Markt ermoolicht
eine opiimale (iterallokation und niednge Preise fir die Konsumenten. Eine
von staathchen Interventionen befreite Markrwintschaft fithn so zu allgemei-
nen Wohlstandsgewmnen, d. b sum _ Wohlstand der Nationen™, so der Tiel
des Hauprwerks des Begriinders der modermnen Nanonaldkonomie, Adam
Smith ( [T23-1790).

Die liberale Winischafistheorie macht jedoch methodische Voraussetzungen.
dic 1im Maodell selbst unzureichend retlektient werden. So kritisierte bereits
Max Weber die Annahme als simplistisch. dass der Eigennutz der Individuen
eine hinreichende Grundlage fiir das Entstchen der modemen Winschat dar-
stellt. In seiner Protestantismusthese versuchie er zu zeigen, dass eine religigs
maotivierte rationalisierie Lebensfuhrung dafiir historisch ebense norwendig
war wic pohitische und gesellschatthiche Tnstitutionen {Weber 198%), Dies
bedeutet zugleich, dass die modeme Wirtschaft fiir thr Funktomeren aof
moralische Halwngen, insuttonelle Rahmenbedingungen und - daniber
hinaus — natirliche Ressourcen angewiesen ist. die sie selbst nicht hervor-
bringen kann. Die Annahme. dass der Markt aus sich selbst soziale Gerech-
tigkeit schafte. it so picht yu. Die Geschichte zeigt vielmehr. dass der
technisch-Okonomische Fonschrn ohne soaale Umvertetlung 7u einer Ver-
tiefung der Einkommiens- und Vermdgensunterschiede fithrt und damit poli-
tisch. vor allem aber auch menschlich negative Folgen hat

Die Globalisierungsprozesse der letzien zwanzig lahre haben die intensive
Wechselwirkung von Technik und Wirtschaft noch verstarkt. Durch die Er-
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findung von Hochleistungscomputern und Intemet. die den Nachnchtentrans-
fer in Echizeit ermoglichen. sind globale Markte vor allem im Finanzbereich,
aber auch far Waren- und Dienstleistungen entstanden. Die ldee des freien
Marktes als Mechanismus allgememer Wohlstandsforderung fihrte zudem zy
weit reichenden Deregulierungen. Ulrich Beck hat dicsen durch die Politik
vorangetnebenen Prozess als _(Globalismus™ (Beck 1997, 26 f) bezeichnet,
und ihn so von der techmsch-dkonomischen Globalisierung unterschieden.
Beides schrankt die wirtschafispolitischen Spielraume vor allem kleinerer
Staaten ein. Dies fiithrt — abgeschen von wenigen positiven Beispiclen - zu
ainer wachsenden Klufi in den Einkommen und Vermdgen sowohl zwischen
Landern als auch innerhalb cinzelner Linder und forden Kapitalkonzentrat-
onsprozesse sowie die Entstehung von wettbewerbsfeindlichen Ohgopolen
(Stiglitz 2002, 2003: Gray 2002). Die pohnsche Radikalisierung 15t vor al-
lem. wenn auch nicht nur. sine Folge dieser exwremen Wohlstandsunterschie-
de. Dies umso mehe. als den Armen dber Film und Femsehen emne Welt des
Uberflusses vor Augen gefithrt wird, ohne ihnen die Hoffnung zu geben. je
daran teilzuhaben. Die dkonomische und techmische Globalisierung fithrt so
zu einer zutiefst paradoxen und pelitisch explosiven Situanon (1. Gabnel
2004a). Diese konnte nur durch einen weltweiten globalen Sozialausgleich
offektiv entscharft werden. der die dkonomusche Globalisicrung durch eine
globale soziale Rahmenordnung sozaly ertrighch macht. Der Vorschlag der
Fxperten-Giruppe von Lissabon (Gruppe von Lissabon 1995), vier globale
Sozialvertriige abzuschliefen. 15t weiterhin akwell. Nur so kinnen die Glo-
halisierungsprozesse politisch, kulturell und Skologisch gesteuert werden.
Gegenwdrtig onentieren sich die Bemihungen um eine glahal governance an
den in der Generalversammlung der Vereinten Nationen im Herbst 2000 ver-
abschiedeten Millenmiumszielen. die eine Halbierung der Armut bis 2015
vorsehen (UNDP 2003 )

Doch dic technische und dkonomische Kultur der Gegenwart stellt dariiber
hinaus vor eine fundamentale Sinnfrage: Angesichts der Begrenztheit der
natiirlichen Ressourcen (vor allem der Energieressourcen) ist eine Globalisie-
rung des westlichen Wirtschafts- und Wohlstandsmodells ebenso wenig mag-
lich. wie seine unbegrenzie Weiterfiihrung in der Zukunfi. Dic berechngien
Erwartungen eines GroBteils der Weltbevolkerung auf eine substanzielle
Verbesserung ihres Lebensstandards milssen so notwendig enttduscht wer-
den. es sei denn. es gelingt. an dic Stelle emes guantitativen. konsumgiiter-
orentierten ein qualtatives Wachstum zu sewzen. Doch dafur aibt es bisher
weder theoretische Konzepte. noch werden aus Mangel an Mut und politi-
schem Willen die bereits bestehenden Maglichkeiten zur Verbesserung der
Umwelt ausreichend geniitet.

Dic Tragik hiegt darin, dass die Wohlsandssteigerungen auf Kosten der Natur
und der Mitmenschen letztlich auch fur dic Beginsngten selbst nicht lebens-
fardernd sind: So schrieb der englische Philosoph J. St Mill bereits 1844:




Ich weil micht, warum es e Grund rum Fziem sain soll. wenn ain Mensch, der
sowieso schon reicher st als reend jemand semn mub, die Moglichkeir erhale
den Konsum von Dingen 2u verdoppeln. die thm wenig oder gar ke Vergni-
oen bereiten. abgeszhen davon. dafl sic seinen Rewchum reprasentieren. (2
nach Van Dieren 199547,

Einc an den Menschen und thren Bedicfnissen orientierie Neuausrichiung
des technisch-okonomischen Fornschritts und eine solidansche Verteilung der
Wohlstandsgewinne bilden demnach nicht nur eine elementare Forderung der
Gerechtigkeit. sondern tangieren auch die Fruge nach dem Sinn und den Zie-
len des menschlichen Lebens Gberhaupt. Carl Amery machie in seinem Besi-
seller .Das Ende der Vorschung™ (1972} den jidisch-chnsilichen Herr-
schafisaufirag (Gen 1. 27) fir die Umwelizerstorung verantwortlich. Dicser
Vorwurf mrifft so nicht zu. Doch es sollte eine wesenthiche Aufgabe der Chnis-
ten und Chostimnen sein, sich durch thren Lebenssul und zivilgesellschafili-
chen Emnsatz fiir eine den Kriterien der Nachhalugkeir emsprechende Umges-
taltung der technisch-Gkonomischen Strukturen zu engagieren,

2.2.2  Die institutionellen Grundlagen: Menschenrechte — Demokratie —
Livilgesellschaft

Diec Wende des Jahres 1989 hildete den Aufiakt filr eine politische Neuord-
nung Europas nach den ..Grundsdzen der Freiheir. der Demokratic. der Ach-
tung der Menschenrechte und Grundfreiheiten sowie der Rechtsstaathichkeir™
{Vertrag von Amsterdam 1997, Arnt. 6 1). Die Schaffung einer politischen
Ordnung, die allen Menschen ein Leben in Freden und Freiheit erméglhich.
gehért zu den zentralen Idealen der Modemne. die die soziale Ordnung micht
als kosmisch oder religios vorgegeben. sondern als Erfindung und Konstrukt
der menschlichen Vemunfi versteht, das der Knnk und Verbesserung zu-
ganghch ist. Die Geserze und institutionellen Ordnungen werden dabei zum
pamiren On der Verwirklichung von Gerechtigkeit. Thre Basis bilden die
Menschenrechte. die jedem Menschen von Nawr aus zukommen. dem Stiast
vorgegeben sind und die moderne Staatsordnung legiimicren. Sie haben ihre
geistesgeschichthchen Wurzeln im Chnstentum, seiner Verkiindigung der
gleichen Wiirde aller Menschen und der Verpflichtung zur Hilfe for die Not-
leidenden und Schwiacheren, Dic Aufklarung dbemahm diese humanen
Grundanliegen 1n sakulansierier Form. institutionalisierte und verrechtlichte
sie. Die Menschenrechie, vor allem das Recht auf Glaubens- und Religions-
freiheit und dic demokratischen Partizipationsrechte wurden in den europdi-
schen Staaten im 18 und 19, Jahrhunden polinsch-revolutiondr gegen die
absolutistische Herrschaftsordnung, aber auch gegen die GroBkirchen durch-
sesetzt. Sie bilden seither als Grundrechte die Basis der nationalen Verfas-
sungen, Die Erfahrungen mit den Totalitanismen und den besden Weltkniegen
des 20. Jahrhunderts fithrien zu ihrer Intemationalisicrung durch die _Allge-
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memne Erklirung der Menschenrechte™ (1948 die 1n ihrer Priambel die
~Fretheit von Furcht und Not” zum wegweisenden Ideal erhebt. Die beiden
vilkerrechilichen Pakte _fiir birgerliche und polinsche Rechie™ und _fiir
wirtschaftliche, soriale und kulturelle Rechte™ (1966 1976) machien dje
Menschenrechte zur Grundlage der internationalen politischen Ordnung. Thre
Einforderung fiir die sowjetische Emflusscone in den Venrigen von Helsinkg
1975 bildete den ersten und rickblickend maBeebhichen Schntt zur Cherwin-
dung der totalitdren Regime. da sich die Dissidenten in threm Widerstand
gegen den Kommunismus auf die Menschenrechte berufen konnten. Der
Schutz des Einzelnen vor Ubergniffen des Staates, aber auch seine Forderung
durch soziale Rechie bilden auch die Grundlage der gegenwirnigen europdi-
schen Friedensordnung. Die Menschenrachie siellen so navonal und interna-
nonal das eimgende Band dar. das verschiedene weltanschauliche Gruppen
um Kampf gegen Unrecht und staatlichen Terror verbindet, Sie sind heute das
wichugste Instrument fiir emme globale pohitische Kultur. Angesichts der
Infragestellung ihrer Universalidr schneb die Menschenrechiskonterenz von
Wien (1993} thre .Unieilbarkeit. Interdependenz und universale Gelung®
fest

In den Menschenrechisdebatten fiihren die sozialen Menschenrechte, wie-
withl Terl aller Menschenrechtserklarungen. gegeniiber den Freiheitsrechten
bisher e _Mauerblimchendasem™ (B. Simma). Dicse Ungleichgewichuung
widerspricht dem internationalen Rechisbestand. der polinschen Vernunfi,
vor allem aber der Menschlichkeit. Die Verwirklichung von Frethent und Ge-
rechtigkent stellt in liberalen Ordnungen - so der liberale Soziologe R. Dah-
rendorf  1mmer cine L Quadratur des Kreises™ dar (Dahrendorf 1992, 8). da
solidarische Sozalrechte notwendig mdividuelle Frotheiten (besonders Ei-
genumsrechie) beschranken. Eine auf den Frethewsrechien basierende polit-
sche Ordnung kann jedoch — wie die Geschichte zeigt — nur vesichert werden,
wenn die matenellen Grundbediirfnisse { Wohnung. Nahrune und menschen-
wirdige Arbentsbedingungen) eincs GroBteils der Bevalkerung ausreichend
erfullt sind. Die Emichtung stabiler Demokratien 1n Europa nach dem Zwei-
ten Weltkrnieg wurde dadurch moglich. dass die somalen Rechie in der sozia-
len Markmwinischati einen fesien Plaiz hamen. Diese nanonalen Somnalord-
nungen werden heute im Zuge der Europdisierung und Globalisierung
schomw eise auseehohlt

Dies stellt [angerfristig auch emne Gefahr fiur die Demokratie dar, die auf sozi-
ale Chancengleichheit und einen grundsitzlichen Konsens hinsichtlich des
Gerechien angewiesen isl. Da sie dberdies durch die Globalisierung und die
damit verbundene Eimschrankung nationaler politischer Handlungsspielriume
unter Druck geridt, stellt sich die Frage nach der Zukunfi der Demokratie heu-
te in doppelier Weise. Die Diskussion um neue Formen der Demokratic auf
der europaischen Ebene zeigt dberdies die Schwiengkeien, dic mit der
Schattung von Grolidemokratien verbunden sind. die sich nicht auf cine ge-
wachsene politische Oftenthichkent und bestehende Parteien stitzen konnen
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il Gabriel 20021, Ber thren Biirgemn setzt dic Demokrane micht nur die Be-
reitschaft zur aktiven Partizipation n Paneien. Interessenvertretungen und
zivilgesellschafilichen Institutionen voraus. sondern auch eine demokratische
Kulur und ihr entsprechende Haltungen (Reese-Schafer 1997, 309-361)
Dazu gehdrt die Bereitschafl, sich an Gesetze 7u halten. sich politisch zu en-
gagieren und - - wenn ndtig — auch pohtischen Widerstand gegen Unrecht
zu leisten: die Toleranz gegeniiber anderen Meinungen und die Fihigheit
zum konstruktiven Diskurs @iber Sachfragen und zur kooperatven Zusam-
menarbeit. Far diese hohen moralischen Voraussetzungen 1st die Demokratie
auf die Erzichung m Fanulien. Schulen und anderen Institwtionsn angewie-
sen. die so ihre Wertbasis sichern. Anomie und Beliebigkent gefihrden den
demokranschen Willensbhildungsprozess ( Dahrendorf 1992, 76 ). da sie thm
die moralische Grundlage entmichen. Dies gilt vor allem auch fiir post-
kommunistische Linder. in denen die individuelle Moral und die Bereitschaft
zum politischen Engagement unter dem Kommunismus vielfach systemauisch
zerston wurden. Menschenrechie und Demokratie als fundamentale Erun-
genschaften der modernen polinschen Kultur stehen so vor vmer \ielzahl
von Herausforderungen: Dhes ailt fiir die gleichwertige Anerkennung und
Umsetzung der sozialen Rechte. die Wahrung und Effekuyitdt der demokran-
schen Partizipationsrechte unier den Bedingungen der Europdisierung und
Globalisierung sowie die Pflege jener mdivaduellen Werthaliungen. dic eme
funktonicrende Demokrane bei ihren Bireem voraussetzt.

Fiir die katholische Soziallehre und Sozialethik bilden Menschenrechte und
Demokratie seit den sechziger Jahren des vongen Jahrhunderts zenurale To-
poi der sozialen Verkiindigung und sozialethischen Reflexion (Hilpernt 2001,
Heimbach-Sigins 2001, Hoppe 2002). Thre binnenkirchliche Rezeption gran-
det in der theologischen Einsicht. dass durch sie die Menschenwiinde unter
den Bedingungen der Modeme am besten gesichert werden kann (G5 9). Auf
dieser Basis gilt es. die genannten Herausforderungen aufzugreifen. Dies gilt
sum Ersten fir eine Erzichung. die das Wissen um Wert und Wilrde jedes
Menschen. insbesondere der Schwacheren, aber auch der Gegner und Feinde
thematisiert. Die Schiarfune dieses Bewusstsems. die Starkung der Berest-
schaft zum Finsatz fiir die Rechie der anderen. und die Ernichung #u Wach-
samkeit und Widerstand gegen Unrecht kdnnen daher em wichuger christli-
cher Beitrag zu einer daucrhafien Menschenrechts- und Demokranekuliur
sein. Der chnstliche Widerstand in den ¢hemals kommunistischen Landem.
der sich auf dic Menschenrechte stiitzie. 1st dafiir ein inspinierendes Bewspiel.
Ein weiterer Schwerpunkt sollte der Emsatz fiir die sozialen Menschenrechie
sein. Denn die Menschenwiirde wird durch einen Mangel an sonalen Rech-
ten ebenso verletzt wie durch die Einschrankung der Frethensrechte. Wenn
Menschen keine ausreichende materielle Lebensgrundlage haben. dann be-
schrankt dies thre Lebensméglichkenen ebenso wie ein Mangel an polin-
schen Frethenten. Arbenslosigheit. Armut trotz Arbeit (working poor) und -
damit verbunden — soziale Ausgrenzung sind nicht nur in sich inhuman. son-
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dern sie zerstdren auch das Selbsrwengefiihl der Bewroffenen, das die wich-
tigste Ressource demokranischer Ordnungen darstellt (Rawls 1971, 332 ),
und gefihrden so den sosalen Fneden. Em entschiedener Einspruch der Kir-
chen ist auch vonndien. wo die Glaubwiirdigkent der Menschenrechte durch
thre selekvive Durchsetzung ausgehdhlt wird. Thr Missbrauch als politisches
Druckminel und thre Einforderung je nach politischer Opportunitat diskradi-
tiert die Menschenrechsides und fordent em allgemeines offentliches Linbe-
hagen angesichts der Diskrepanz zwischen Menschenrechisrhetonk und Rea-
ndt (1, Gabnel 2006

Obschon die Kirchen durch ihre soziale Verkindigung wesentlich »ur Reali-
sierung der Menschenrechte beitragen und ihre Bedeutung fiir eine chnstliche
Sozialethik unbestnitten st verwahn sich U, Kortner #zu Recht gegen ihre
theologische Uberhdhung.” Die Grenzen des Menschenrechiskonzepts zu
erkennen und cinzumahnen. ist ein Gebot theologischer Redlichken, Denn
eme vollstindige Verwarklichung der Rechie jedes und aller Menschen ist
nicht moghch m emer Welt, dic unter der Sonde™ steht (Rém 3. 9). Die
Menschenrechte wesen so dber sich hinaus und enthalten die Hoffnung auf
eine vollendete Form menschlicher Gesellschaft. die innerwelilich utopisch
15t und nach ihrer Einlasung im Escfuavon verlangt. Erst dort wird gelten, was
in der Apokalypse verheiben ist; .Er wird alle Tringn von thren Augen abwi-
schen: Der Tod wird nicht mehr sein, keine Trauer, keine Klage. keine Miih-
sal. Denn was frither war. 151 vergangen . (OfTh 21, 4).

Dhes darf Christen freihich micht zur Untitgken verfihren. Thre aktive Teil-
nahme an jenen zivilgesellschafilichen Institutionen. die sich heute mit hoher
Professionalitdt national und intemational fiir humannare Anliegen einsetzen,
st gerade aus dem Glauben geforden. Diese Nichtregierungsorganisationen
(NGOs) und thr zunchmender polinscher Finfluss werden allgemein als
Hoffnungszeichen in einer sich globalisierenden Welt geschen. Dies @l fidr
Menschenrechisorganisationen wie Amnesny Intermanonal, ehenso wie fir
humanitdre | Arzte ohne Grenzen. Frauen ohne Grenzen u. a.) und Gkologi-
sche Lobbyingorgamisationen (CGreenpeace. World Life Fund etc ), Als Netz-
werke von fremwilligen Vereinigungen, die sich vielfach aus Spenden finan-
zieren. sind sie vitaler Ausdruck eines sdkularen Humanmismus und nehmen
dhnliche soziale Aufpaben wie die Kirchen aus sikular-humamisuscher Mon-
vaton heraus wahr, Dies @it fiir thre Anwaltfunktion gepeniiber dem Staat,
fiir die Sensibilisierung der Offenthchkeit fir soziale und dkologische Anlie-
gen. fiir die Bewusstsemshildung sowie die Starkung des sozialen Zusam-
menhalts und der Solidaritat. Die Mitarbeit in und Kooperation mit diesen
Basisorganisanonen kdnnte fiir die Kirchen 2inen wichtigen Zugang sur ge-
genwiirtigen Gesellschaft darstelien. Ein interessanies Beispiel dafiir bildet
das von der Katholischen Sozalakademie Osterreichs. einer Einrichtung der

3 Vel L. Konner im dnnen Teul Kapitel 2.5
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Osterreichischen Bischofskonferenz. initiierie Netzwerk Armut™. In ihm
engameren sich chrisdliche und nichtchnstliche Organisationen gemeinsam.
wm auf die neus Armut aufmerksam zu machen und Wege ru threr Besein-
eung zu finden (Glatz-Schmallegger 2004). Eine parallele Initiative Lfir eine
Kultur des Friedens und der Gewaltfreiheit™ zeigt. dass dhnliche Foren auch
in anderen Bereichen. wie z.B. der Auslanderfrage und des Rassismus. neuc
zivilgesellschafiliche Impulse geben kinnien.

2.2.3  Die personalen Grundlagen: die fragile Freiheir des Individuums

Das Fundament der modemen westlichen Kulwr ist der einzeine Mensch.
seme Fretheit und seine Rechie. seine Vernunft und scine Inmiative. Dicser
theoretische und praktische Individuahsmus bildet soglewch thre Suirke und
ihre Schwiche. Das Individuom hat so Freirdume. die — verantwortlich ge-
nutzt  7ur semner und der allgemeinen sozialen Entwicklung beitragen kon-
nen. Der Indmvadualismus kann jedoch auch - wie die Geschichte des 20,
Jahrhundens zeigt — in einen inhumanen Kolleknvismus und m die _Angst
vor der Fraiheit™ (Fromm 19601 umschlagen. Modeme Gesellschatien sind
demnach durch ein prekares Gleschgewicht von Freiheit und Sicherheit ge-
kennzeichnet ( Bauman 1999, Der _.neue. radikale kulwrelle Pluralismus= (K,
Giabnel 1996 42) erméelicht es dem Einzelnen. sich von vorgegebenen Le-
bensformen und muoralischen Normen weitgchend v emanaipieren. Dies
vergroBert seine Chancen auf einc selbst bestimmite und verantwortete Le-
bensfihrung. Diese individuellen Freitheitsgewinne werden jedoch durch ab-
nehmende Sicherheiten erkaufi. Der Einzelne kann. aber er muss auch zwi-
schen verschiedenen Optionen wihlen: L An dic Stelle der Qual des Mangels
ist die Qual der Wahl getreten.” (Kaufimann 1993, 23) Der Zwang zur Ent-
scheidung gilt fiir alle Lebensbereiche. Er betnifft nicht nur meralisch neutra-
le Bereiche wic Mode und Nahrung (es ist unerheblich. ob jemand &sterrei-
chische oder chinesische Kiche bevorzugt), sondem erstreckt sich auch auf
sorale Bezichungen. Werte und Normen sowic religitse und weltanschauli-
che Uberzeugungen. Die Erosion der dem Einzelnen verbindlich vorgegebe-
nen Traditionen sent den sechager Jahren. sowie eine starke soziale. berufli-
che und raumliche Mobiludt beglinstigen diese Individualisierungsprozesse
und trethen s1e weiter voran. Das sozial .entbettete™ Individuum kann seine
eigene Biographie entwerfen (K. Gabrmel 1996, 46). Dieser Lebensentwurf.
aber auch die mit seiner Reahsierung notwendig verbundenen Erfahrungen
des Scheiterns miissen jedoch auch von thm oder thr verantwornet werden,
Dies erfordert ein hohes MaB an physischer und psvehischer Belastbarkest.
stabile somale Netewerke und tragfahige Wentiiberzeugungen. All dies sclzen
modermne Gesellschaften fiir thr Fonktionieren vorans: Sie sind auf Personen
angewiesen. die in den vielfiltigen thnen zugemuteten Rollen eigenverant-
wornlich handeln und Emscheidungen treffen konnen. Dies gilt fir eine de-
mokratische Polink, dic beim Einzelnen die Fahigkelt vomussetzt. sich zu

149



informieren. sich @in polinsches Urntel eu bilden und sich pegebenenfalls
auch polinisch zu engagieren. Dies gilt ebenso fiir emne Arbeitswelt. in der eig
hohes Mab an Leistungsbereitschaft und Effizienz erwartet wird. Im Privatle.
ben verlangt vor allem der Wandel der Geschlechterrollen Flexibilitar, innere
stabilitdt und persénliche Reife. Modeme Gesellschatien sind demnach
durch eine inharente Spannung zwischen den hohen Anforderungen. die sich
an das Individuum nchten, und seine tendenzielle Schwichung durch abmeh-
mende soziale Besise und Sicherheiten sowie verbindliche moralische Wert-
onentierungen charakierisiert. Dies dberfordert vor allem jene. diz aufgrund
genngerer phyvsischer oder psychischer Belastbarkei. des Fehlens von sozia-
len Netzwerken oder des Mangels an tragfihigen Wertiberzeugungen. aber
auch durch Schicksalsschlige diesen Anforderungen nicht oder nur unter
groBen Schwierigkenen gerecht werden konnen, Wie die kommuniianstische
Sozialphilosophie zeiet. besteht das fundamentale Dilemma westlicher Ge-
sellschafien in einer Aushshlung eben jener sozialen Institnvionen, die indivi-
duclle Verantwornlichkeit und Freiheit erst ermaglichen (Honneth 1994). Ei-
ne kemfrage 15t es daher, wic der Einzelne diberhaupt befihigt werden kann,
seine personliche ldentitdt zu finden. seine morahische Integritdt zu wahren
und dadurch freiheirs-. solidaritdts- und bezichungsfilig yu werden und zu
bleiben.

Der neuzentliche Individualismus griindet in der hohen Wenschatzung der
Person 1n den jidischen und chnstlichen Traditionen und ist ohne sic nicht
verstehbar. Die personale Wiinde des Emzelnen und seine Entfaltung bilden
daher auch die Grundlage der katholischen Somalethik. Doch die eigeniliche
Frage ist. wie die Wirde der Person unter den gegenwiinigen Bedingungen
konkret realisient werden kann. Dies gilt zuerst und vor allem fir jene. die
durch die Frethenskultur der Moderne marginalisiert werden und mateniedl
unterprivilegient sind. Doch letathich sind alle nicht nur auf eine materielle,
sondern auch auf eine immaterielle Lebensbasis in kulturellen und religigsen
Traditionen angewiesen. um ihre Fretheitsraume simmyvoll und verantworntlich
zu nutzen. Dazu gehdren anerkannie Wente und Normen cbenso wie tragfiihi-
ge soziale Netzwerke und Besige. Pnmiarer On dafir ist die Familie als
Keimzelle der Gesellschafi. Denn in thr werden ruallererst soziale Sicherhei-
ten vermitiel und Weniberzeugungen tradiert und eingeiibt. Doch die Fami-
lie st heute cbenso wie andere soziale Institutionen svon den gesamigesell-
schafilichen Pluralisierungs- und Individualisierungstendenzen betroffen und
daher besonders hohen Anforderungen ausgesetzt. Der fiir die Zukunft der
westlichen Gesellschaft notwendige Erhalt baw. die Bildung stabiler Famili-
cn. die threm Aufirag. Orne der menschlichen Zuwendung und der Erzichung
der Kinder #u scin. gerecht werden kénnen. bedarf sozialpolinscher MaB-
nahmen. aber auch cines grundsatzhichen Wandels im sozialen Bew ussisein.
Ein raditionelles Farmbiemdeal. das seine gerstesgeschichtlichen Wurzeln im
burgerlich-remantischen Denken hat und sich in den famiharistischen Zigen
der katholischen Soziallehre widerspiegelt. ist unter den gegenwirigen Be-
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dingungen kaum mehr realisierbar (Hilpert 1995). Die Emanzipation der Frau
stellt ein positives Zeichen der Zeit dar (so PT 31—). nicht nur weil sie
Ausdruck der gleichen Wiirde der Frau 15t sondern auch weil sie zur Forde-
rung der sozialen und politischen Kulwr und dem Gemeinwohl in Europa
wesenilich beitrigt (1. Gabriel 2004¢). Bisher mcht hinreichend refleknent
sind die Folgen. die daraus fiir die Stellung der Frau in der Karche zu ziehen
sind und die sich keineswees auf dic Amtsfrage beschrinken lassen. Von
zentraler Bedeutung 15t dabel dic Frage. wie in der gegenwiruigen soziolo-
gisch unumkchrbaren Situation die Stabiluat der Familie erhalten werden
kanm. die wesentlich ist fir die humane Qualivit der Gesellschall, ohne dass
dies allcin zu Lasten der Frauen geht. Eine Abkehr von emem einseitig indi-
vidualistischen Menschenbild ist dafiir ebenso gefordert, wie die Hinterira-
gung der Trennung der Gesellschaft in eine private (zuwendungsonentierie)
und dffentliche (leistungsorientierte) Sphare. sowie eine grundsitrliche Neu-
bestimmung der Zustandigkenen und einc Neubewertung von Firsorgeleis-
tungen. besonders fir Kinder. Alte und Kranke (Schnabl 2003).

2.2.4  Die moralischen Grundlagen: Humanismus aus christlicher und
sdkularer Inspiration

Die in den westlichen Gesellschafien anerhannten Normen, Werte und Vor-
bilder basieren auf einem humanen Grundkonsens. Die Wiirde des Menschen
als Person gilt als oberster Leitwert und .Zweck an sich™ (Kant). Obwohl
dieses Gebot der Humaniidt in der Realitdt oft groblich verletzt wird, wird es
im Allgemeimnen nicht grundsitzlich in Frage gestelh, Trow der Vielfalt der
Meinungen dariber. was mm Einzelfall als human zu gelten hat. bildet es den
cthischen MabBstab, an dem privates und 6ffentliches Handeln gemessen wird.
Dieser humane Konsens stellt zugleich die Bricke zwischen emer sikularen
und einer chnsthichen Ethik dar.

Nach der fast einhellizen Auffassung von Glaubigen und Nwchi-Glaubigen 1st al-
les auf der Welt auf den Menschen als ihr Zentrum und 1hren HShepunkt hinzu-
ordnen 1G5 12}

Durch diesen bei seiner Abfassung umstriienen Schisselsatz wird die Kluft
iberwunden, die scit der Aufklarung zwischen dem katholischen Chrstentum
und dem sakularen (bzw, immanenten) Humanismus bestand (Rawzinger
1968, 316). Sie polarisientc das europdische Geistesleben und ist auch heute
wie dic Debarte um die Priambel der Europdischen Verfassung jingst zeigie

noch keineswegs tberwunden. In diesem Disput verstehen sich die Vertre-
ter des sikularen Humanismus (zu den verschiedenen Variamten vgl. Luik
1998 religionskritisch als Garanten fiir die Wiirde des Menschen gegen ¢ine
ihn sich scibst entfremdende {chnstliche) Rehigion. die als _Opium des Vaol-
kes™ (Marx) die wahre menschliche Entfaltung behindere.



hese Dichotomie 2wischen Humanismus und Chrstentum wurde katholi-
schersents n einer Kontroverstheologischen Abgrenzungshewegung vielfach
ibernommen. S0 wurde dem sdkular-anthropozenirischen ein chnstlich-
theozentrisches Welthild entgegengestellt und dem Autonomieanspruch der
Modeme die Theonomie des Glaubens entgegen gehalien. Wenn derartige
Antithesen auch aufgrund historischer Fronten versiandlich sind. so sind sie
doch theolomisch talsch (Kasper 19874, 149 £ Da Gort nicht der Gewner des
Menschen ist. sondemn sein Schépfer und Erloser. ist das Christentum nicht
anti-humanistisch. Der Ausnchtung des Menschen auf Gott hin entspricht
vielmehr die Zuwendung Gottes zum Menschen, Die ganliche Selbsmmittej-
lung (auch in den Geboten) negiert die menschliche Selbstbesummung nicht,
sondern setzt sie frer und sichen sie. Eine Emgegensetzung von Anthropo-
zentrik und Theozentnk. Theonomie und Autonomie halbiert demnach die
Botschaft der Offenbarung und beraubt sie letzilich ihrer menschlichen und
sozizlen Relevanz, ..Die Streitfrage geht keineswegs um Humamsmus oder
Christentum. Sie geht um zwei Auffassungen des Humanismus (1 {Mari-
tain 1938, 39)_ In ihnlicher Weise geht der Somalkatechismus der kathali-
schen Kirche (2004} von ¢imem integralen und solidarischen Humanismus
aus {Compendium 2004, 1121

Derartige Entgegensetzungen sind jedoch auch aws historischen Griinden
unzulassig. Der sdkulare Humanismus baut auf einemhbalb Jahrausenden
chnstlicher Verkindigung und Ersichung in Europa auf. durch die die Wiirde
des Menschen als erlostes Geschop! Gottes. das der Achtung und Licbe wen
ist. praktisch bezeugt und theologisch begriindet wurde. Die Frage. welches
Mab an Kontimwitat bew. Diskontinuitdt 2wischen Christentum und Moderne
besteht. 13sst verschicdene Antworten zu (Tavlor 1999). Fine Geschichisdeu-
tung. die die pragende Kraft des Chrstentums fiir Europa pnnzipiell leugnet,
st jedoch Ausdruck einer sakulanstischen ldeologie. die als solche einer
grundsitelichen Kntik zu unterzichen 1st (Habermas 2001, Nagl 2003). Die
zentralen Inhalte der Modemne sind auf den Baum des Chnistentums aufge-
prropft (vel Rém 11, 17) und nur von diesem gewstesgeschichtlichen Hinter-
grund her letzilich verstdndlich.

Anzuerkennen st jedoch. dass i der Modemne friedensfordernde politische
Institutionen erfunden wurden. _.neue und bemerkenswene Konstruktionen,
(...} die Bewunderung abverlangen.™ (Tavlor 2003, 62). Die sikulare Moder-
ne kann demnach micht einseing im Sinne einer Verfallsgeschichte interpre-
tert werden. Sie ist nicht (so Milbank 1990) der groBe Verrogerer (grear
dedaver). der das durch das Christentum angestoBene Schwungrad der Ge-
schichte kurz aufhal, bevor die ungliubige Welt ins Chaos versinken muss.
Dies widerspriche sudem dem theologischen Grundsatr. der auch fiir die
Modemne gilt. dass der Gerst durch die .Samen des Wontes™ tlogoi spermati-
kon auch aullerhalb der Kirche wirkt. Die sakulare Modeme stellt jedoch
auch mcht — wie ihr eigener Fortschnusmythos es will - eine lineare Friblgs-
geschichte dar. Sic hat vielmehr ihre eigene Schuldgeschichie (die Griuel der
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Revolutionen. aber auch der Totalitansmen) zu verantworien. Diese Kehrsei-
te der Aufklarung dart weder ausgeblendet noch Resten eines religidsen Be-
wusstseins in dic Schuhe geschoben werden. Nur cine realistische Anerken
nung der Errungenschafien. aber auch eme Thematisierung der Schrecken der
modemen Geschichie und der Tawsache. dass _wir alle unter der Sonde ste-
hen” (Rom 3. 91, kann die Grundlage fiir den noch kaum gefithrien Dialog
#wischen sikularem und christlichem Humanismus hilden, wie ihn Habermas
anlasshch der Verlethung des deutschen Friedenspreises gefordent hat (Ha-
bermas 201 )

Die philosophische Ethik der Aufklirung und die christliche Ethik summen
in zentralen moralischen Grundsdtzen wie der Verptlichtung auf die Achtung
der Person und der Sensibiludt fir das Lewd des anderen diberein. Wie Ch,
Tavlor in semner Studie zur Genese der neuzentlichen ldentiat zeigie. sind
dies dic gemeinsamen Kritenen, an denen sich alle zeitpendssischen Ethik-
entwiirfe orientieren. ..Unter den als moralisch anerkannten Forderungen
betreffen die vielleicht dringendsten und Gberzeugendsten die Achwmng vor
dem Leben. der Intcgmtdt und dem Wohlergehen - ja. dem Gedethen — der
anderen.™ (Taylor 1994, 17). Dies gilt fiir die Daskursethik von J, Habermas
{1991}, the Gerechiigkeitsethik von J. Rawls (1971). den ..Kommunuars-
mus” von M. Walzer (1996) und auch den Pragmausmus son R. Rorty
(1997, Die Achtung vor der Wiirde des Anderen als cines verletzlichen We-
sens soll daber vor allem durch sozale Strukturen und Institutionen gesichert
werden. denen emne wechselseitige Anerkennung von individuzllen Fretheiten
zugrunde liegt. Die Individualethik 151 demgegeniiber sekundir (J. Rawls)
oder wird Oberhaupt ausgeblendet. bzw, dem lebensweltlhichen Bereich zuge-
wiesen (). Habermas). Nach der wreffenden Metapher von C. 5. Lewis: Wih-
rend die chnsthche Ethik ihr Hauptaugenmerk auf die Seetauglichkeit der
einzelnen Schiffe legl. gehi es in der sikularen Sozialethik um dic geordnete
Flottenformation (Lewis 2000, 71).

Der gegenwirtige Ethikboom als Kehrseite der Moralknse westlicher Gesell-
schafien hat im Wesentlichen drei Ursachen. Zum ersten fordert der techni-
sche Forischrtt mut sewnen riskanten. ja unkalkulierbaren Folgewirkungen
neue normative Regelungen, Zum zweiten macht die zunehmende Multikul-
turalitit bisher unhinterfragte Normen fragwiirdig und fordert zu threr ethi-
schen Reflexion und Begriindung heraus. Zum dntten fithren Individualisie-
rung und Pluralisierung zu einem verstarkten cthischen Reflexionsbedart
beim Einzelnen hinsichtlich seiner Lebensfithrung. Es braucht daher emc
neue Grammank des Humanen. @iber dic sich Christen und Menschen anderer
Weltanschauungen und Religionen bei aller legitimen Differenz der Positio-

%o bezeichnet Hobshawm das 20 Jahrhundert als Jahrhunden der Reliponsknege™
{Hobshawm 1997 19} und rechnet dami seing neganven Senlen «inem towalitiren Fana-
nistnues 7w der sprachlich mit der Rehigion in gms gesetz1 wird



nen zum Wohl aller verstindigen, wenn der humane Grundkonsens und da-
mit die moralische Grundlage westhicher Gesellschafien erhalien bleiben soll,

. Der Humanismus wnd seine Feinde

Die Humanisierung der politischen Praxis durch Menschenrechte und Demo-
kratic stellt jedoch nur die eine Seite der Moderne dar. Thre Kehrseite bilden
jene antihumanistischen Tdeen. die dic Aufklirung als Gegenbewegung von
Anfang an begleiteten ( Taylor 2003, 76 1), Thr politischer Ausdruck waren
die totalitdren ldeolomen nationalsozialistischer. faschistischer und marxis-
tisch-leninistischer Pricunp. die die humanistischen [deale im Mamen der
~Nauon. der Rasse. des Ubermenschen oder emer klassenlosen Gesellschafi
grundsdizlich verwarfen, Dhese .barbansche Rickseite thres Spiegels™ ist der
Aufkldrung .aufgrund cines verstockten. sich auf sich selbst versieifenden
Ranonahsmus™ lange Zen verborgen gebliehen (Habermas 1994, 520 Die
Katastrophengeschichte des 20. Jahrhunderts zeigt so micht nur die Fragilia
des sdkularen Humanismus. sondern auch die Moglichkeit seiner Penversion
durch Menschenverachmung. Intolerane und Gewalt. Metz hat daher zu Recht
die Frage gestellt. ob mcht _der Mensch fiir den Menschen endgiiitig un-
glaubwiirdiz geworden. und der Humanismus der Modeme cin fiir alle mal
desavoutert ist ()" (Metz 1997, 154). Die Renmssance der Ethik seit den
siebziger Jahren und die beeindruckende Zahl humanitdrer Initiativen weisen
jedoch in eine hoffnungsvollere Richiung. Daneben gibi s jedoch auch Be-
sorgms ermegende Anzeichen filr 2in Brichigwerden des humanen Konsenses
ansich.

Zu nennen 15t hier vor allem ein popular und zunehmend auch wissenschafi-
lich verhrenteter Evolntiomismus (oder Natwralismus ). Seme Basis bilden die
Uminterpretation der Theorie Darwins ( 1809-1882) durch H. Spencer (182

1903} und eine Evolunonsbiologie. die den Menschen ausschhieBihich als
stammesgeschichthiches Produkt der Evolution versteht, Ziel dieses Prozesses
der Evolution ist die natGirliche Seleknon. die zur Maximierung der biologi-
schen Gesamtfimess der Ganung fihr. Diesen Endeweck verfolet der Ein-
zelne unbewusst als ein bwologisches Wesen. das 1 allen seinen Lebensiu-
Berungen an hologische Gesetzmabigheiten gebunden bleibt™ (Bayertz 1993,
3281 Dic empmsch vorfindliche Moral mit ihren Normen, Werten und Re-
geln wird als das Resultat genetisch verankener Handlungsdispositonen und
die menschliche Freiheit als kollektnve Hlusion™ gedeuter (Ruse 1993 1631
Fortschnt verwirklicht sich m evolunondren Prozessen. in denen sich der
jeweils Starkere durchsetst und damit zur Hoherentwicklung der menschh-
chen Ganung benrigt. Dieser Sozialdarwinismus wird von namhatien Sosio-
biologen wie E. O. Wilson { 1975} venireten. Der Evolution ¢ignet huer diesel-
be Zwangsliufigkeit. wie sie der Mamusmus dem Geschuchtsprozess zu-
schreibt. Noch einen Schnrt wenter eehen jene Vertreter des Evolutionismus.,



die als Endziel der Evolution die Entsichung emner hoheren Menschenrasse
im Siane von Nietzsches Ubermenschen sehen (dazu Midgley 1983). Die
Forischritte der Biologie. Biogenetik und Himforschung zeigen. dass das
menschliche Handeln in allen seinen Dimensionen an eine biologische Basis
zuriickgebunden ist, Doch dies bedeutet keineswegs. dass <s biologisch de-
terminiert ist. Derartige Posiwonen Oberschreiten die Grenzen der namrwis-
senschafilichen Evolutionstheoriz und ideolomsicren sie. Wird diese Grund-
annahme des Evolutionismus bejaht, dann bleibt kein Raum mehr fiir
menschliche Verantwortung und Ethik. Aber wer ist der Starkere und Besse-
re? — fragt bereits Sokrates semen Gesprachsparmer Kallikles im platom-
schen Dialog Gorgias (482¢—483¢). Ist es der physisch Stirkere. der Schlaue-
re. der Michtigere? Dhese Fragen. durch die eine evolutomisnsche bzw. natu-
rahistische Position logisch ad absurdum gefithn wird. vermingem jedoch
micht notwendig ihre Plausibilinat und Akzeptanz als ldeclogie- und Religi-
ONSETsats.

Am radikalsten wird der humane Grundkonsens durch den Anu-Morahsmus
oder moralischen Nihilismus in der Tradition Nietzsches — dessen Schrifien
seit einigen Jahrzehnten eine Renaissance erleben - in Frage gestellt Morali-
sche Werte unterliegen hier einem umfassenden psvchologischen Motinvver-
dacht. Auferund ihres prinmipiell repressiven Charakiers fordem sie die lden-
utit des Einzelnen michl sondern zerstoren sie. Die urspringliche Nihilis-
muskritik Wietzsches nchtete sich gegen das Chnstentum. dessen Moral der
Nichstenliche und Barmherzigkeit er als Sklavenmoral ablehnte (Nietzsche
198%). Der Vorwurf der Repressivitit wird in der Folge auf jede Form der
Moral und Ethik ausgewentet. Insofern der Sinn der Menschheitsgeschichte
der Ubermensch ist. @bt es Berihrungspunkte zwischen cinem  Anti-
Moralismus in der Tradition Nietzsches und dem Evolutonismus als nartrli-
chem Fortschrn der Gartung Mensch. Dass dies dem Schopfungsglauben
chenso fundamental widerspncht. wie den ethischen Implikationen der Of-
fenbarung bedarf keiner werteren Erlauterung,

. Die offenen Flanken eines sakularen Humanismus

Ein intensiverer Dialog #wischen christlichem und sakularermn Humanismus
ist 2in Gebot der Stunde. Eine derarmige Debatte wurde unter anderem von J.
Habermas (2001) eingemahnt. fir den cs darum geht _im eigenen Haus der
schleichenden Entropie der knappen Ressource Sinn entgegenzuwirken™.
Und der kanadische Philosoph Ch. Tavlor weist dem Chnstentum die Aufea-
be zu. _Einspruch gegen jene Elemente des Liberalismus (zu erheben), durch
den die Gewmnne der Modermne zu erodieren drohen.” (Nagl 2003, 15), Dieser
Einspruch kann jedoch nur wirksam werden. wenn er jenseits eines nostalg-
schen Konservativismus als intellekwelle Diakonie der Kirchen geleistet
wird. Er darf nicht .zine gcheime Hoffnung nahren. dass nach der Erosion
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teffondrement) der mgantischen Erwartungen (prefentions) des promethei-
schen Menschen, nach dem Scheitern und der Ohnmacht der sdkularisierten
Gesellschaft. man zurickkehren kann zur guten alien Gesellschafi. die direla
durch das péttliche Gesetz geleitet wird™ (Valadicr 1987, 33). Ebenso geht es
jedoch um klare Positiomierungen. denn Dhalog st nur mdghch 2wischen
Menschen. die sie selbst bleiben und die Wahrheit sagen.™ { A. Camus), Es
sind daher von christlicher Seite die Grenzen einer Welisicht zu benennen,
die den Sinn des Lebens des Einzeinen und der Menschhent auf das inner-
weltliche Leben beschrinkt und die Transzendens des Menschen leugnet oder
in threm Welthild ausklammernt. Damiat geht die Offenheit des Menschlichen
verloren und das Wissen darum. dass — wie Pascal es formuliernie - der
..Mensch den Menschen um ein Unendliches Giberragt™. e Anerkennung der
Transzendenzverwiesenheit bedeutet aber zugleich die Anerkennung der
Verwiesenhert des Menschen auf den Anderen. Dies findet seinen Ausdruck
im menschlichen Bedirfrus nach Hingabe. Orientierung und Devouon
tFromm 1992, 23} Die antimedermnen Ansdtze — am scharfsien Nietzsche —
kritsieren eben dieses Defizit emner immanenten humanen Weltanschauuung
scharf, Lebenserhaltung und Lewdminderung taugen micht als hichstes Ziel
des Menschen. Dieses muss vielmehr aulierhalb seiner selbst liegen. set es i
der Menschheit, der ideal-gerechien klassenlosen Gesellschaft. im Ubermen-
schen oder in der Hingabe fiir das Volk. Die frihen Autklirer glaubten eben-
so wie Marx an die Neuschaffung des Menschen durch den Menschen und
ging innerwelthiche Vollendung der Menschheir Dhese Erwartungen erschei-
nen hewte als hoffnuneslos antiquiert. Doch was bleibt. um das Vakuum zu
fillen? Dies ist eine zentrale Frage nicht nur fur den Einzelnen. sondem auch
fiir die Zukunfi unserer Gesellschafien.

Der materielle Wohlsiand ldsst dic Frage nach Lebens- und Zukunfisperspek-
tiven valhig unbeantwortet. Nutzenkalkile als oberste Lebensmaxime befrie-
digen michr. (). Hiffe spncht von emnem “hedomsuschen Paradoxon” (Hoffe
1979, 133). da Glick nicht durch Konsum oder Macht gewonnen werden kann.
sondern nur durch eine sinnvolle Lebenstithrung und den Ewnsatz tiir Andere.
Der Verlust von Traditionen fihrt zudem 7u einer zunchmenden mentalen
Entwurzelung. Darauf hat bereits die franzisische Philosophin 5. Weil in
threm  Buch mu dem  programmatischen  Titel  LEinwurzelung™
f Ernracinement 1949). hingewiesen. Denn erst von den eigenen kulturellen
und religidsen Traditionen her wird die Gegenwart verstindlich und emne On-
entierung aut die Zukuntt lan maghch. Die wetgchende Tabuisierung von
Leiden. Krankheit und Tod aber auch von Schuld in den westlichen Gesell-
schaften blendet wesenthiche menschliche Erfahrungen aus und [3sst die zent-
ralen Fragen menschlichen Lebens unbeantwortet, Dieser Mangel an verbindlhi-
chen Deutungen elementarer Lebenstatsachen hinterlisst ewne spiirbare Leere.
Indem der immanente Humanismus die Polant von Leben und Tod zuguns-
ten des Lebens auflost. verlien dieses seine Spannung und sein Ziel Der
chrsthiche (Glaube daran, dass durch den Ted hindurch das Leben neu er-
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schaffen wird, relatviert das Leben - und @bt thm zuglech semen eigentli-
chen Sinn und seine Wirde. indem er eme einseitige Fixierung auf das Dies-
scits Uberwindet,

Der christliche Humanismus verminelt so eine mtegrale Lebensdeutung, die
alle Dimenswonen menschlicher Existens umfasst, einschlieBlich der Erfah-
rungen der Angst. des Leides und der Schuld der eigenen und jener der ande-
ren. Er vermag so auch angesichts der Gewissheit und Endgiltighen des To-
des und der unheimhichen Macht des Bosen Hoffnungsperspektiven zu ver-
mitteln und befiithigt zur Wahmehmung morahischer Verantwortung, Die tota-
litaren Rezime haben die Zerbrechhchkeit des Menschen in physischer und
moralischer Hinsicht ebenso gezeizt. wie die Jfinsteren Krifte des menschli-
chen Herzens™ und . die geheimnisvolle Gegenwart des Bésen im Herzen der
Geschichte™ {Ladnere 1993, 62). Dic umfassende christliche Deurung
menschlicher Existenz kann ein immanenter Humanismus ebenso wenig cr-
setzen wic Verfassungsiexte die heitligen Schrifien — ohne dass bewde gegen-
cinander auspespielt werden dirfen

e Forschritisphilosophie stellt eine sikulare Form des chnstlichen Glau-
bens an die Vollendung der Welt dar (Lawith [953). Als immanente Eschato-
logic erschien sic angesichts der gigannschen technischen Fonschnine. die
gleichsam thren sichtbaren Wahrheisbeweis bildeten. plausibel. Hand m
Hand damit ging eine Relatmierung der Ethik. da das verheillene gute Ende
durch den Geschichisprozess selbst eintreten sollte. hese Fortschrinsideolo-
gie bedarf des Menschen als moralisches Subjekt mche. Dies galt offenkundig
fiir den Marasmus, aber es gilt auch fir den Evolutionismus. Fur das Chns-
tentum hingegen ist die Geschichte em offener Raum. in dem das Gute, aber
auch das Bose in der menschlichen Veranowortung liegt. und in der sich der
Mensch. gestiitzt und getragen durch das ..Gesetz und die Gnade™ (Thomas v.
A STh Proem I-11 g %0). zu bewdhren hat. Sie 1st keine Geschichte linearen
Forischritts {obwohl es Forischnitte gibt). sondem trigt auch die Maghchkeit
einer negativen Zuspitzung. eines apokalyvptischen Endes. in sich. Die Ge-
schichte steht so zwar unter dem Zeichen der Gnade, aber sie ist ebenso wie
das menschliche Leben zugleich vorlaufig. unvollender, bedroht und frag-
mentansch.

Das Schwinden des Fortschrnsglaubens fithrt heute zudem zu emem Be-
sorgnis erregenden Defizit an Zukunfisvisionen und Utopien. _Die Philoso-
phie that) heute weniger mit der idealistischen Verklirung ewner erldsungsbe-
diirftigen Realitdt (zu tun) als vielmehr mit der Indifferenz gegeniiber einer
empiristisch eingecbneten. normany taub gewordenen Welt,” (Habermas
1994, 3%). Gegen diesen perspektivelosen Positivismus bedarf es der _Vision
einer groben Gottesgerechtigkeit™ (Metz) ebenso wie konkreter und geduldi-
ger Explorationen, wie diese Vision unter den gegenwirtigen Bedingungen
umgesetzt werden kann.

Die Tiefendimension des chnstlichen Humanismus. der seine Wurzeln 1im
Geheimmis des dreifaltigen Gottes hat fithn freilich nicht notwendig dazu.

157



dass diese Fiille konkret realisiert wird. In diesem Sinn bleibt das Tun letzter
Priifstein des Glaubens: _Und wer an einem Wetkampt tetlmimmt. erhilt den
Sicgeskranz nur. wenn er nach den Regeln kampfi. ™ (2 Tim2i 5,

3. Biblisch-theologische Grundlagen

Dieser Abschnitt uibt einen Uberblick iiber sozialethisch relevante und wir-
kungsgeschichtlich bedeutsame Grundmotive und —intentionen mn den bibli-
schen Texten. Es kann dabei nicht um eine Darstellung excuetischer Emzel-
ergebnisse gehen (val dazu vor allem Ot 1994, Merklein 1978, Schrage
19871 Das Ziel ist es vielmehr. einen Raster flir ginc an der Bibel onentierte
theologische Soralethik zu erstellen. Micht behandelt werden die komplexen
Fragen einer biblischen Hermeneuuk ivel daru u. 3 Karner 1994, Hemmn-
bach-5teins 2004 ).

31  Gottebenbildlichkeit und Verantwortung

Die Schopfungs- und Siindenfalierzihlungen m Gen | 4 cnthalien eine Anth-
ropologic und Kosmologie m muce. Sie sind redaknonell den Geschichtser-
zihlungen sorangestellt und vermitteln m Form emer Ouverture die aus die-
ser Geschichte gewonnenen allgememn giiltigen Einsichten iber den Men-
schen. sein Verhalinis zu Gort und seine Stellung im Universum. Sie zeigen
zudem das Spannungsverhilmis zwischen einer Schopfung. wie sie nach dem
Willen und der VerheiBung Gottes sein sollte. und der sozialen und kosmi-
<chen Realitdt. wic sie vom Menschen nach dem Siindenfall erfahren wird.

Im Schopfungsbenicht (Gen 1-2) sind zwel Erzihlsiringe miteinander ver-
woben. Der jungere. presterschriftliche (aus dem 6. Jhdt. v Chr.) schilden
die Schopfung als Sechstagewerk Gottes. dessen Hihepunkt die Erschaffung
des Menschen darstellt. Thm kommt nach Gen 1. 27f eine besondere Stellung
unter den Geschopfen zu. insofern er dhbild Gottes, thm dhnlich ist. Er steht
damit in ciner besonderen Bezichung zu Gou als jenes Geschapf. das Gont
enf-spricht. d.h. mit dem er und das mit ihm Gemeinschatt treten kann.
Aus dieser Gontesebenhildlichkeit werden in der Geschichte der christhichen
Anthropologie die grundlegenden humanen Wesensmerkmale abgeleuet:
schopfensche Vemnunft. freter Wille und die Fahigken zur Selbstbestmmung,
sowie die: Verantwortlichkeit gegenither dem Nachsten und der Schopfung.
Der hebriische Begnff fiir Abbild - sdldm — memt urspringlich die auf dem
Platz in der Minte der Stadt aufgestellte Statue des Herrschers. die diesen pri-
sent seizt. In analoger Weise - so die Aussage — re-prasentiert jeder Mensch
fiir seine Mitmenschen Gott | Westermann 1974, 209 f1). Er ist gleichsam sein
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Denkmal n der Welt. Diese — letzilich unauslotbare — Wahrheit bildet die
Grundlage eines universalen chnstlichen Humanismus. Jedem Menschen
kommt. unabhingig von Rasse. Nauon. Klasse oder Geschlecht. eine auch
durch Schuld micht ausléschbare Wiirde zu. Er verdient Achtung und Zuwen-
dung. weil er Gottes Ebenbild ist. Christologisch zugespitzt wird diese Of-
fenbarung von der Prisenz Gottes im Menschen in der Parabel vom Letzten
Gericht (Mr 25, 3643y Im (leidenden) Mitmenschen begegnet uns Christus
selbst. Der genngste Bruder (oder die geringste Schwester) wird so zum Sak-
rament der Gegenwart Gottes fsacramentum framiss,. Wer thm zu Hilfe
kommt dient bewusst oder unbewusst Gott und verwirklicht <o seine Be-
stmmung als Mensch. Wer dies micht wt verfehlt sie.

e Gemeinschaft von Mann und Fraw (Gen 1. 271 wird daber zum Urbild
menschlicher Sozialitit und wechselseiiger Verpflichmung. Gleichheit und
Verschiedenheit bedingen emander und werden zur ethischen Aufgabe im
Umgang mit dem Anderen als Andersamigen. Der Aufirag .sich die Erde
untenian zu machen” und dber sie zu herrschen (Gen 1. 28) ermichugt und
verpflichiet beide Geschlechier zur Mimwirkung am Werk des Schopfers (Gen
2. 13). das sich durch dic Zeit hin forsewrt. _Herrschen™ ist nicht im Sinne
einer Willkiirherrschaft zu werstehen. Es geht vielmehr um eimen ordnenden
und tarsorghichen Umgang mit der Welt. die der Mensch ..bebaucn und behii-
ten” soll (Gen 2131 oder wie s 1m Buch der Weasheit heibt: er soll sie .in
Heiligkeit und Gerechtigheit (regieren ) und Genicht halten soll in rechter Ge-
sinnung™ (Weish 9, 3},

Die Siindenfallerziihlungen 1m Anschluss an die Schépfungserzihlungen
bringen die allgemein menschliche Erfahrung zom Ausdruck, dass zwischen
der Welt. wie sie 131 und wie sie sein sollte. eine tiefe Klufi besteht. Denn
faktisch 1st die menschliche Beziehung zu Gou durch Angst und Abwehr
besummi (Gen 3. 8). das Geschlechterverhilims durch Machtansprilche und
Begehrlichkeit korrumpient (Gen 3. 16) und das Verhdlnis des Menschen zur
Natur. der er in mihevoller Arbeit seinen Lebensunterhalt abringen muss.
gestont (Gen 3. 17) Der Text thematisient so die negativen kosmischen und
sopialen Folgen der Ursiinde fiir die Welt. die i der Ausbeutung der Natur
und des Nachsten (vor allem der Frau) bis hin zum Mord bestehen (Gen 41,
Gen [ enthilt die anthropologischen Grundlagen fiir das Drama der Ge-
schichte. die nach chnstlichem Verstdndnis On der Kommunikation Gottes
mit seinem Yolk und lewztlich allen Menschen. aber auch Schauplate der
menschlichen Verfehlungen ist, In ihr zeigt sich das Ringen Goties um den
Menschen und das Ringen des Menschen mut Gote

3.2 Gottes Solidaritdt und ..Option fir die Armen™

Zentmiles Thema der alnestamentlichen Geschichtsbiicher st die Offenbarung
Jahwes als eines Gottes, der semn Volk aus Not und Unterdriickung befreit.



Dies zeigen die Exoduserzahlungen (vgl. Ex 3-13). die an die Befreng Is-
raels aus ..Agvpten, dem Sklavenhaus” ennnemn. Sie bilden das Grunddatum
der Gieschichie Tsracls und stellen — neben den Schipfungserzdhlungen — den
sweiten Eckpfeiler biblischen Glaubens dar. der auch fur das chnstliche Got-
tesverstandnis von bleibender Bedeutung 1st. Von der Ursprungsoffenbarung
des Exodus her wird Jahwe als ein Gon erkannt, von dem _die Armen vor
Gencht Gerechnigken erfahren und die Hilflosen ihr Rechi™ (Jes 11. 4). _der
den Schwachen aus dem Staub erhebt und den Armen erhiht. der im
Schmutz liegt {...7" (1 Sam 2. 8. In der Parteinahme Gottes fir die Machtlo-
san und Schwachen konkretsient sich die Gleichhent aller Menschen in der
Gottescbenbildlichkeit. da Gon sich besonders jener anmimmi. deren Leben,
Zukunfi und Wiirde gefahrdet sind. Der Dekalog (Ex 20. 2-17: D 5, 6-21)
als Bundesgesetz Israels umfasst sowohl jene Gebote. die dic Anerkennung
und alleimige Verchrung Jahwes betreffen, als auch jenc. die sich auf Leib
und Leben des Wichsten beziehen, Dic Achtung vor den Eltern. dem Eigen-
m des Nachsten. seinem Leben und seiner Intcgritdr bilden die Grundlage
einer Gesetzgebung, die die Rechte der Schwachen schiitzen soll. Dies zeigen
die Ausfiihrungsbestimmungen des Dekalogs (Ex 20-23, Din 12-26). die fiir
die Zeit iberraschend differenzierte Regelungen sowohl fiir die Rechtspre-
chung als auch fur dic Armutsbekampfung enthalten. Es sind dies u. a. die
Forderung der Gleichheit vor dem Gesetz (Dm 16, 19) und dic Konzeption
cines Gerichtsverfahrens mit emem Zweninstanzenzug (Dim 17 813} sowie
Sozialgesetze. die eine matenielle Mindestersorgung auch der armsien Be-
vilkerungsgruppen. der Winwen. Warsen und Fremden. gewihrleisten sollen
(Dm 14. 28 f). Das Sabbatgebot ist nicht nur oberstes kultisches Gebot. Inso-
fern es allen. unabhingig von threm sezialen Status (auch den Tieren) einen
Ruhetag ermoglicht (D 5. 12-13). hat es rugleich eine eminent soziale Be-
deurung. Nach der Regelung des Sabbatjahrs sind die Schuldsklaven in jedem
siebenten Jahr freizulassen (Ex 21. 2-11: Din 15, 12-18). Das Jobeljahr sicht
r:incn allgemeinen Schuldenerlass i jedem funfrigsten Jahr vor (Ley 25, 8-

7). Dies soll der Emstehung von GroBgrundbesiz und damit extremer sozia-
ler Ungleichheit entgegen wirken. Da Gou als Schopfer der Herr Gber Grund
und Boden ist. steht ihm das Recht zu, das Land wieder neu zu verterlen (Din
10, 14). Diese Regclungen zeigen (auch wenn sic wohl nie durchgefiihn
wurden). dass das biblische Gerechtigkeitsverstindnis nicht nur Rechisbezie-
hungen zwischen Gleichen wm Blick hat. sondem vor allem auf den Schutz
der Armen und Schwicheren zielt. Die Solidaritat mit den Armen bildet so
cinen ..Grundzug biblischer Ethik. der uef in der Gottesvorstellung verankert
ist (Crilsemann 1983, 10), Diese von der Betreingstheologie wieder ent-
deckie biblische Perspektive der .Opuion Gottes fiir die Armen™ hat in die
katholische Sozialethik und Sozialverkindigung seither Eingang gefunden
und bildet einen ihrer Grundpfeiler (Fisch 2001).

Das Wissen um die gleiche Witrde jedes Menschen vor Gotw hat nicht nur die
Gesetzgebung inspinert. sondem auch das Selbsthewusstsein von Emnzelnen
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und Gruppen gestirkt und sie dazu ermutigt und befihigt, sich willkirlicher
Macht zu widersetzen." Die Exoduserzihlungen waren so durch die Ge-
schichte hindurch motivierendes .Gedichtnis cines prophetischen Wider-
stands gegen ungerechte Herrschaft* (Da Silva Gorgulho 1995, 160).

Die alttestamentlichen Propheten verurieilen die Ausbeutung der Armen e-
benso hart wie den Gotzendienst. In ihrer radikalen Kultkritik wenden sie
sich gegen eine religidse Praxis des Gebets und des Fastens, der keine Praxis
der Gerechtigkeit entspricht (vgl. Am 4, 4- 6; 5, 21-27; Jes 1. 10-17; 58, 1-
14: Jer 7. 1-7). Der Kemsatz dieser prophetischen Sozialkritik ..Barmherzig-
keit will ich, nicht Opfer* wurde vom Alten in das Neue Testament iiber-
nommen (Hos 6, 6; Mt 9, 13; 12, 7) und dort zur ethischen Grundaussage.

33  Gerechtigkeit — Liebe — Gesetzeskritik

Das Neue Testament greift die Inhalte des Alten Testaments auf und zentriert
sie neu auf die Person Jesu hin. Die Solidaritit Gottes mit und seine Barm-
herzigkeit gegeniiber den Armen und Siindern (und dies bedeutet letztlich
allen Menschen) bildet den Kern seiner Botschaft, wie sie Lukas in der Pro-
egrammrede zu Beginn des dffentlichen Wirkens Jesu (in Anlehnung an Jes
61) formuliert:

Der Geist des Herrn ruht auf mir; / denn der Herr hat mich gesalbt. / Er hat mich
gesandt, / damit ich den Armen eine gute Nachricht bringe; damit ich den Ge-
fangenen die Entlassung verkiinde / und den Blinden das Augenlicht: damit ich
die Zerschlagenen in Freiheit setze und ein Gnadenjahr des Herm ausrufe (Lk
418 1).

Jesus ist der von Gott Gesalbte, der den Armen die gute Nachricht vom An-
bruch der Gottesherrschaft bringt. Diese Ankiindigung der Befreiung schlieBt
alle ein, die, aus welchen Griinden immer, in threr Existenz bedroht sind. Es
geht zuerst um die Erldsung von konkreten Ubeln, die ihre Wurzel in der
Siinde, aber — wie die Wiedergabe des Augenlichts zeigt — auch in der kosmi-
schen Unheilssituation haben.

Das Neue Testament trennt weder begrifflich noch inhaltlich zwischen Ge-
rechtigkeit und Liebe (ganz verfehlt wiire es, auf diese Weise eine Trennlinie
zwischen den beiden Testamenten zu konstruieren, vgl. Din 6, 4). Zwischen
Gerechtigkeit und Liebe besteht vielmehr ein Erginzungsverhdltnis: Gerech-
tigkeit stellt sowohl eine Qualitit von Personen als auch von Gesetzen, Re-
geln und Normen dar. Liebe hingegen bezieht sich ausschlieBlich auf Perso-
nen. Gerechtigkeit fordert ein allgemeines (und daher normierbares) Verhal-

® M. Walzer hat in _Exodus und Revolution™ (1985) gezeigt, wie die Exoduserzshlungen in
der Geschichte unterdriickte Gruppen zum Widerstand motivierten und in ihnen die Hoff-
nung auf eine Verinderung ihrer Situation wach hielten.
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ten. Liche hingegen besteht in der Anerkennung des und 1m Wohlwollen ge-
geniber dem Anderen als Person. Sie ist nicht normierbar, da sie auf das In-
dividuelle ausgenichiet 1st. Eme derartige Unterscheidung zeigt jedoch
zuglerch. dass das Verhdlmis zwischen beiden theBend 1st. Ein Gerechuig-
kewsverstindmis, wonach der Adressat des Rechts oder des Handelns der
Schwichere und Machtlosere 1st, ndhert sich dem an. was Liche meint. Die
Liebe Kann so zur treibenden Kraft der Gesetzesbildung werden. auch wemn
sie immer ginen nicht normierbaren Uberschuss enthalt. Als LErflillung des
Cresetres™ (ROm 13, 10 liegt sie so allen konkreten Einzelregelungen voraus.
In ¢ben diesem Sinn werden Gottes- und Nachstenliebe (Mk 12, 28-34: Mi
22 3440 par Lk 10, 25 {1 w1 den zentralen Geboten des Newen Testaments,
an denen ..das ganze Gesetz samt den Propheten™ (Mt 22, 40) hangt. Das Ge-
bot der Liebe ziel darauf. dem Nachsten als Person in seiner konkreten mate-
nellen und existentiellen Not gerecht zu werden. wober sich m der Spannung
zwischen Lrebe und Gebot ihr Doppelcharakter zeigt: Liebe kann nicht gebo-
ten werden. sondern besteht m der freien Zuwendung zum Nichsten als ein
alrer ego. aber sie kann dennoch 2ur Grundlage einer neuen Ordnung werden.
Wie Gott sich in Liebe der Menschen ohne Unterschied annimmut. so sollen
diese sich ihres Nachsten annehmen. Liebe (und Gerechugkeit) werden so
tbet den Synopukern) asymmetnisch im Sinne einer Pravis der Emseitigkeit
verstanden. die an der emscingen Zuwendung Gottes MaB nimant und wie
diese von menschlicher Leistung und Wirdigkeit absicht. Sie gilt daher vor
allem jenen. die. sei @5 aufgrund ihrer Stellung oder e1gener Schuld. soznal
am Rande stehen. wie Kranke. Fremde. Frauen oder Kinder. .Stnder und
Zollner.

Dhe VerpMichtung rur Nachahmung Gottes und seiner (einseitigen) Liebe als
enadenhafier Zuwendung rcigt sich in der Verpflichtung. auch dem Feind zu
vergeben (z. B. Mt 3. 4348 Mt 18, 23-35;), allen. die darum bitten. groBiii-
gig 7u geben (Mru 5. 40 1) und die Gastfreundschafi auch gegeniber jenen zu
prakuizieren. die sie nicht erwidern konnen (Lk 14. 12-15). Angesichis dieser
Ethik der Einscitigkent stellt sich die Frage. ob ein derartiges Handeln iber-
haupt im Berewch menschlicher Maglichkeiten liegt. da der Mensch aufgrund
seiner Begrenztheit auf Wechselsemighent angewiesen 1st. Diese wird denn
auch als das Alltaghiche und Normale vorausgesetat (Mt 5, 46 {11, Dig weiter
rerchende Verpflichtung zur universalen Liebe weist hingegen i ethisch bis-
her noch kaum cingeholter Weise Gber diese . Gerechtigken hinaus. Paul
Ricoeur spricht in diesern Zusammenhang von einer die Okonomie des Tau-
sches iibersteigenden Okonomie der Gabe (Ricoeur 1990). Thr Ziel ist es. die
durch Gewalt, Hass und Feindschaft vergifieten und verkrusteten sozialen
Bezichungen aufrubrechen und zu emeuern. Auf die Fraze: Wer ist mein
Niachster™ st die schlichte Antwon: . Jeder. der der Hilfe bedart (Lk 10,
29y, Die Unterscheidung in Freund und Feind, Verwandte und Fremde wird
so durch die Universalitat der Verpflichtung #ur Licbe aufgehoben. die ihren
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letzten Grund mn der indisknmimerenden Zuwendung Gortes zu allen Men-
schen hat (Mr 3, 345: Lk 6, 35 1).

In der Gesetzeskritik Jesu zeigt sich nochmals diese Spannung zwischen Ge-
rechtigkeit und Liebe, In den Berichten iiber die Ubertretung des Sabbatge-
bots als des alnestamentlichen Grundgesetees durch Jesus und seine Jinger
wird exemplanisch verdeuthichr, dass auch Gesetze mucht sakrosankt sind. Es
gibt das Reche ja die Pflicht sie zu kritiseren. wenn sie Leben behindern.
statt ¢s zu fordem. denn der ..Sabbat ist fiir den Menschen da. und nicht der
Mensch fiar den Sabbar™ Mk 2. 27). Gesetzesanspriiche werden so relativiernt,
Der konkrete Mcensch, sein Leben und seme Bedirfugken sind die obersie
Norm. die als Gebot der Liebe den konkreten Gesetzen und Einzelrecelungen
vorausliegt. thre Quelle und thr MabBstab ist. Die neuzeitliche Gesetzes- und
Traditionskriuk. die Gesetze und Institunionen nach threm humanen Gehalt
beurteilt. hat hier ihre biblischen Wurzeln.

Ein gesetzeskontormes Verhalten allein wird der ewischenmenschlichen Res-
litar mcht gerecht. Die Anuthesen der Bergpredigt fordem daher eine Halung
grundsdtzlichen Wohlwollens gegeniiber dem Nachsten. die das durch das
Gesetz Gebotene dbersteigt. Das Zusammenleben wird nicht erst durch Mord
vergifiet. sondemn bereits durch dic Abwertung des Nachsten, durch Unver-
sdhnlichkent und Begehrhichkent (Mt 5. 21-23) Der Relatvierunyg der beste-
henden Gesewre entspricht so eme Radikalisierung threr moralischen Forde-
rungen. Diese eschatologische Moralkritik zeigt sich nicht nur in der Auffor-
derung zu unbedingter Vergebung und Hilteleistung. sondem ebenso in der
Relativierung von Besitz und Macht. Das Neue Testament 15t in dieser Hin-
sicht entschieden weniger unbefangen als das Alwe. Es seht micht nur um eine
sozial gerechte Giiterverteilung und die Verlinderung von Machtmissbrauch.
Vielmehr findet sich in thm eine prinzipielle Skepsis hinsichtlich der Verein-
barkeit von Gotesliecbe und Machiausiibung bzw, Besitiz. Denn Reichtum
und Macht zersidren vielfach die  Ausnchwung des Menschen aut Gont und
versklaven thn: ..Niemand kann #wet Herren dienen. (... ) Thr kénnt micht bei-
den dienen, Gott und dem Mammon.™ (Mt 6, 24). Dies st eine radikale Klar-
stellung der Werthierarchien um der menschlichen Freiheit willen.

34 Gemeindeethik und das Verhaltnis der Gemeinde zum Staat

Diee chnsthichen Gemeinden standen angesichis der Worne Jesu von Anfang
an unter dem Anspruch des Gebotes der Nichstenliebe und der sozialen Ge-
rechugkeit. Dies zeigen die Benchte iiber die Emnsetrung von Diakonen { Apg
6, 1 6), die urchnstliche Giitergememnschafi (Ape 4, 32-35) sowie die Spen-
densammlung des Paulus fiirr Jerusalem (1 Kor 16, 1) Die Karitas wird
zuerst vor allem im Binnenraum der Gemeinde prakiiziern. anderen Men-
schen gegendber sollen sich Chnsten versGhnlich und hilfsbereit verhalten
(Rém 12. 17 fu. A.), Die sozialen Unterschiede in der Gemeinde sind durch



die Gleichheit in Christus grundsatzliich aufgehoben Gal 3. 26 28). Dies sol]
<cinen Ausdruck in der Achtung auch vor dem armen Bruder (oder der armen
Schwester) bel den chostlichen Zusammenkinfien und beim Herrenmahl
finden (Jak 2. 1-13), Diese Forderung fahrt allerdings noch nicht zur Infrage-
stellung rechthch-institutioneller Ausformungen der Ungleichheit. wie der
Sklaverer (1 Kor 7, 200 {1; Phlm). Dies wird theologisch-apologeusch im All-
gemeinen als Folge der frithchristlichen Naherwartung gedeutet. Doch abge-
sehen vom fehlenden politischen Einfluss der tofi verfolgten) christhichen
Gemeinden lag eine deramige fundamentale .indu:rung des somalen und wirt-
schafibichen Svstems, wie sie die Abschaffung der Sklaverer oder die Glaich-
stellung der Frau bedeuter hinen. wohl auBerhalb des Denkhonzonts der Zeir
Sie zu erwarien. 15t daher anachronistisch ( Dassmann 1996, 331

Diz Bezichung der Kirche zum rémischen Staat und seinen Rechisnormen st
komplex, Grundsdizlich gilt. dass diese durch den #Gbergeordneien Herr-
schattsanspruch Chnsti relativient werden (Joh 18, 36 Dem Kaiser ist zu
geben, was dem Kaiser gehdrt, und Gon. was Gon gehdrt (Mo 22, 21) — und
thim und nicht dem Reich des Kaisers gehdn die eigentliche Lovalitit der
Christen und Christinnen. Dies zeigt sich in der Ubentragung der griechisch-
romischen Herrschaftsterminologie fkyvrios, hasileia usw.y auf Chnstus und
scin Reich, sowie auf die Gemende als Reprisentanun der Chnstusherrschafi
(Phil 3. 20y he Chnsten sind verpflichier. die saatlichen Gesetze zu befol-
gen. insofern sie Gerechugkeit und Frieden gewdhrleisten. Die Anerkennung
des Staates aufprund seiner fmedensfordernden Funknon (Ram 131 wird als
Teil des Lichbesgebots verstanden, wic der Kontext von Rém 13, 1-7 zeig
(vel awch 1 Perr 2, 13-17). Die Lovahpit geceniiber dem Staat hat jedoch
dort thre Grenze dorn. wo die Forderungen des Gesetzes dem hoheren An-
spruch des Glaubens entgegensiehen. Die Verpflichung .Gor mehr (zu) ge-
horchen als den Menschen™ (Apg 5. 29) legiirmerte. ja forderie von Anfang
an den chrstlichen Widerstand gegen cinen Staat. wenn dieser unrechtes
Handeln verlangte, Wenn der Staat zum totalitiren Unrechisstaat entartet, der
jene abselute Anerkennung forden. die Gon allein gebuhri. dann ist thm der
Gehorsam zu verweigern. Dies zeigt die Johannesapokalvpse 1Apk 13). Die
beiden idealtvpischen christlichen Haltungen gegeniiber dem Staat im Neuen
Testament smd simuanonsspesifisch zu verstehen und dirfen nicht gegenein-
ander ausgespielt werden (Schlier 1936). Die konkreten staatlichen Normen
verpflichien solange. als sie nicht mit einem hdheren Gebot kollidieren. Dies
verpflichiet die Kirche in jedem 5taat zu einer wachsam-krnitischen Haltung
gegeniiber seinen Normen und ihrer praktischen Umsetzung in der jeweiligen
Len.



is Gorttes Herrschaft als Ziel christlichen Handelns

Dic Ankiindigung der Gottesherrschaft bildet Inhalt und . Horzont der Bot-
schaft Jesu™ (Merklemn 1978), in dessen Person sie sich zugleich zeigt und
erfullt. Jesus verkiindigt das Reich Gottes. Es 1st jedoch in seiner Person auch
gegenwirtig. Indem sich in ihm die aluestamenthichen messianischen Ver-
heiBungen erfillen. erdffnet er den Geschichtsprozess auf die noch ausste-
hende verheiBene Zukunft lin. War fiir die Exoduserzhlungen die Befreiung
Jahwes eme histonsche Tat. so bringt die Reich-Gottes-Botschaft die Ankiin-
digung der Erlosung in einer Zukunti. die jedoch bereits angebrochen 1st. Die
chnstliche Gemeinde lebt so in der Spannung swischen Gegenwart und zu-
kinfriger Vollendung,

Dies verdeutlichen dic Rewh-Gottes-Gleichnisse: Der kleinste Same triigt das
Potenzial in sich. zu einem Baum zu werden. in dem dic Viagel des Himmels
misten (M 4. 30 M 13, 31 1. Diese eschatologische Ausnchung. die die
Welt von ihrem Ende her begreift. sollte zu ¢inem Perspektivenwechsel auch
it der Ethik fithren, Die gegenwiruge Realidt wird von threr zukinfiigen
Vollendung her gedeuter Diese wird nicht zuerst als Erldsung des Einzelnen
verstanden. sondern als Erwartung der verheibenen Weuschipfung der ganzen
Welt. Das Magnifikar. der Lobgesang Manens (Lk 1. 4633}, und die Selig-
preisungen (Lk 6. 20-39: Mt 5-T) als zentrale Texte des Neuen Testaments.
zeugen von dieser eschatologischen Blickumkehr. die die sozialen Rangord-
nungen in vollig neuemn Liche erscheinen 13sst: Die Hungemnden werden san,
die Machtlosen gechn. Weinende und Verfolgte werden getrdstet und jene.
die keine Gewali anwenden. barmherzig sind und Frieden stiften. errzichen
ihr Ziel. Zum biblischen Glauben gehdn so die Erwanung eines ..neuen
Himmel und einer neuen Erde. in denen die Gerechtigkeit wohnt™ (2 Petr 3,
13)

Diese eschatologische Perspektive ist tr die Sonalethik insofern bedewsam.
als im Lichte der verheiBenen Vollendung die gegenwirtigen Unrechissonuk-
wren umso starker hervormreten. Die Zukunfisyision der endgiiliigen Gofttes-
gerechtigkeit wird damit — und hier liegt ithr dynamisierendes Potenzial

zum MaBstab bestehender Sozialordnungen. Sie ist weder quictistische Jen-
seitshbeschwichtigung, noch enthdlt sie cinen Aufruf wu Gewalt und Revoluti-
on., sondern sie besteht in der Aufforderung, die Welt im Zusammenwirken
vort Gon und Mensch auf diese Zukunfi hin umzugesialien. Der Glaube an
den verheiBenen endgilingen Sieg der Gottesherrschaft soll das chnsthche
Handeln leiten. inspirieren und motivieren, Die Vater-Unser-Bitte um das
Kommen des Reiches hat keine andere Qualitit als die Bine darum. dass Got-
tes Wille geschehe. Beide fordern das Handeln heraus und qualifizieren es,
Durch die eschatologische Dimension der neutestamentlichen Botschaft kann
so eine statische an der Schoptfungsyvorstellung onientierte Fthik dberwunden
werden. indem sic eme dynamische und Luniversale Hotfnungsvision fir die
Vollendung der Welt als Schapfung™ bietet {Heimbach-Steins 2004, 88). Nur
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dies kann dem christlichen Handeln jene Dyvnamik geben, die aus dem Wis-
sen um das endgiltige Ziel kommt. aber es auch zur befreienden Anerken-
nung der Endlichkent und Begrenztheit des eigenen Tuns befahigen.

4. Katholische Soziallehre: Geschichte und
Positionen

4.1 Christlich-soziale \ erantwortung: historische Perspektiven

Der Aufrrag zur Nichstenbebe und Dvakonie wurde in der Geschichte der
Kirche je nach den gegebenen Mdoshchkeuen aut sehr unterschisdliche An
und Weise realisiert. Es lassen sich drei Phasen unterscheiden. In den frith-
chnstlichen Gemeinden ging es vormrangig um die Hilfe fiir notleidende Ge-
meindemitgheder und die Uberwindung der binnenkirchlichen Armut (Apg
6. 1-7: 1 Kor 16, 14 Apg 4 32-37), also um eine karitativ ausgenchtete
~Briderlichkeitsethik™ M. Weberl. Dies andente sich in der Zeit des
Stoatskirchentums, Der grole politische und soziale Eimnfluss der Kirche
machte nun den Aufbau umfassender kantatver Hilfswerke fir Arme und
Kranke moglich. e dnue Phase beginnt im 9. Jahrhunden als staathiche
Wohlfahnsinstutonen bezannen, jene Aufeaben 7u ibermehmen. die vorher
im Bereich der kirchlichen Karitas lagen und sie auf gesetzlicher Grundlage
neu organisierten (s. Kapitel 6.3},

Zur crsten Etappe: Dhie Christen der frithchristlichen Gememnden dbermahmen
einen grofen Tell threr moralischen Regeln aus der Stoa. Dies reoigen die
Tugendtafeln der neutestamentlichen Brcte. Aber auch die patristische Ethik
folgt meist der stoischen Popularethik jener Zeit. die ein hohes sittliches E-
thos vertrat, Sie sefzie aber auch wichtige neuwe Aksente. Begnife wir Barm-
heraghkeit. Demut und Nichstenliebe waren der antiken Ethik chenso fremd.
wie die Verpthichtung wur Femndeshebe und der Verzicht auf Vergeltung, #u
dem Klemens von Alexandrien semne Mitchnsten eindringlich ermahnte:

Wenn die Heiden von uns horen. dass Gort sagt! The habe kemen Dank zu erwar-
ten, wenn thr hiebt die cuch licben. sondern ihr habt Dank zu epw arten. wenn 1hr
cure Femnde lebr und die cuch hassen. . bewundem sie das UbermalB der Gite,
Wenn sie aber sehen, das wir nicht nur die nicht ieben. die uns hassen, sondemn
nicht cinmal dic. die uns lieben. versparen i uns: und tulglich wird der Name
(Chnstib gelastent (2 K1 1304 zit nach Dassmann 2006, 229)

Neben der Feindesliebe waren die Praxis der Kantas und das Familienethos
Jene Bereiche, in denen sich die chnstliche Lebensform von der heidnischen
Umwelt am starksten abhob, Kindesaussetzung. Abtreibung und Scheidung
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waren (auBer in Ausnahmefillen) verboten und die Sorge fiir die Bediirftigen
in der Gemeinde verpflichtend. Die Bedeutung der Karitas zeigt sich bereits
in der Wahl der sicben Diakone fiir die Jerusalemer Urgemeinde, durch die
die Armenfiirsorge kirchlich institutionalisiert wurde (Apg 6. 1-6). Die Chris-
ten hatten sich nmach Matthdus 25, 36 - 43 der Hungemden, Obdachlosen,
Fremden. Kranken und Gefangenen anzunchmen. Dies stellte in der antiken
Gesellschaft ein Novum dar und trug wesentlich zur Ausbreitung des Chris-
tentums bei. Dies bezeugt Julian Apostata (361-363), der die Heiden dazu
aufforderte, es den Christen gleich zu tun:

Beachten wir, dass die Menschenfreundlichkeit gegen die Fremden, die Vorsor-
ge fiir die Bestattung der Toten und die vorgebliche Reinheit des Lebenswandels
es waren, die im Verein miteinander die (christliche) Gottlosigkeit am meisten
gefordert haben. _..denn es ist eine Schmach, wenn von den Juden nicht ein ein-
ziger um Unterstiitzung nachsuchen muss, wihrend die gottlosen Galilder neben
den ihren auch noch die unsrigen emndhren, die unsrigen aber der Hilfe von unse-
rer Seite offenbar entbehren milssen. (Julian Apostata Ep. 39, zit. nach Dass-
mann 1996, 109).

Eine Voraussetzung fiir die kantativen Akuvitfiten bildete cine neue Arnt des
Umgangs mit materiellen Giitern. die als Gabe Goties versianden allen ge-
meinsam waren. Dies ermdglichte eine kirchliche Karitas, die sich der Wit-
wen, Waisen und Armen annahm, Gefangene betreute, Sklaven loskaufie. das
Begrabnis fiir Arme bezahite, durchreisende und fremde Chnisten beherbergte
und Spendensammlungen fiir in Not geratene Gemeinden organisierte (Apg
11, 17.30).

Die zweite Phase umfasst den langen Zeitraum zwischen dem 4. und dem 19.
Jahrhundert, in dem die Kirchen des Westens in staatstragender Position
(wenn auch nach den Kirchenspaltungen konfessionell geteilt) die wichtigs-
ten Triger karitativer Einrichmingen waren. Die Annahme des Christentums
als Staatsreligion im R&mischen Reich durch Kaiser Theodosius (380/81)
fiihrte zu weit reichenden Anderungen. Die Christen stellten nicht mehr eine
(oft verfolgte) Minderheit in einer heidnischen Umwelt dar. Gesellschaft und
Staat standen nun vielmehr unter dem Anspruch des christlichen Glaubens.
Die mit der neuen Position verbundenen Kompromisse, das Eindringen von
heidnischen Kulturelementen uw.a. iiber den Kaiserkult. sowie allgemeine
Verweltlichungstendenzen in der Kirche waren der Grund fiir die Entstehung
des Monchtums, das die Aufgabe prophetischer Kritik iibernahm, und durch
ein Leben entsprechend den evangelischen Idealen den christlichen Glauben
vor einem Substanzverlust zu bewahren suchte (Dassmann 1999b, 155 ff).
Die staatstragende Position, die den Einfluss der Kirche erheblich vergréBer-
te, wirkte sich sozial sowohl positiv (vor allem im Bereich der Karitas), als
auch negativ (vor allem im Bereich der strafrechtlichen Durchsetzung von
Rechigliubigkeit) aus.
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Im kaniativen Bereich fiithme der kirchliche Einfluss bereits im 4. Jahrhunder
zum Autbau eines gut organisierten Spendenwesens und einer professione]-
len Kartas in den Stidien. 5o berichtet Johannes Chnvsostomus (354 - 407y,
dass die Kirche m Antiochien tdglich 3000 Personen (W itwen. Kranke,
Fremde) karitats unterstiitzie. Je schlechier die Lage wurde, umso mehr
wuchsen die kirchlichen Aufzaben. Unter Papst Gregor dem GroBen (390 —
i) versurzte die Kirche von Rom die s erarmie romische Bevolkerung re-
gelmabig mn Grundnahrungsmitteln (Dassmann 1999, 230, Die Bischofe
waren micht nur fir die Armenfilrsoge. sondem auch fir andere soziale Auf-
gaben. wie den Rechtsschutz von Witwen, Waisen. Sklaven. Asylanten. die
Befreiung und Betreuuny der Gefangenen. die Sorge fir die Bestatiung der
Toten und dic Hilfe fiir Kranke und Fremde verantwortlich. Es entstanden
Fremdenherbergen, ebenso wie die ersten Hospitdler. Alten- und Witwen-
heime, sowie Hauser fir Findelkinder. Die fiir diese umfassenden sozialen
Hilfswerke norwendigen Mittel wurden durch freiwillige Spenden aufee-
bracht. Die Mahnung zur Hilfe fir die Armen und die Verurteilung dberfliis-
sigen Besitzes stellen zentrale Fopor in der sozalen Verkindigung der Kir-
chenvater dar (Hamman 1964, Osbom 1976} Ansatzweise findet auch eine
Ausemnandersetzung mut der antiken Sozialphilosophie statt. So knusiert Ba-
silius die Okkupationstheonie Ciceros, die bestehende Besitzverhilmisse legi-
timierte. Dies sc1 ebenso unsinmig. wie wenn jene. die zuerst im Theater an-
kommen. alle Plitze fur sich belegen und so andere von der Vorstellung aus-
schlieBen konnten (Basilius PG 31. 275 #it. nach Utz 1953, 506).

[m Gegensatz zum sozialen 1st der poliusche Einfluss der Kirche ethisch am-
bivalent. Die Stellung als Reichskirche fithrie zur Forderung nach strafrecht-
heher Verfolgung der nicht-orthodoxen Christen { Arianer. Donatisten) sowie
der Heiden, Aufschlussreich ist hier das Beispiel des bl Ambrosius, Bischof
von Mailand (374-397). der als erster die Mithilfe staatlicher Behorden bei
der Verfolgung von Ketsern forderte. Er verweigerte aber auch Kaiser Theo-
dosius nach einem Massaker i Thessaloniki den Zutritt zur Kirche solange,
bis dieser bereit war, BuBe zu tn. Intensive sozale Praxis und Parinese ver-
banden sich so mat unchnistlicher Inwoleranz in Glaubensiragen, die sich auch
der Zwangsmittel des Staates zu bedienen wubte. Da die Kircheneinheit bis
ins |8 Jhdr als unaufgebbare Grundlage der Reichseinheit galt. haue die
Staatsmacht fretheh gleichfalls ein Interesse an der Verfolgung von Ketzern.
Diese jahrhundenclang geiibte Praxis der Verfolgung Andersdenkender
durch die jeweilige Mehrheitskirche stellt bis heute cine schwere weschichtli-
che Hypothek fiir die (westhchen und @stlichen) Kirchen dar. die ihre
Glaubwirdigkeit beecintrichuist.

Im Hochmiuclalter wurde Armen- und Krankenfiirsorge 1n groBem LUmfang
von kirchlichen Institutionen. vor allem auch von den Orden und geistlichen
Laienbewegungen geleister. Kloster und Bischofe gaben ein Vienel bis ein
Drintel threr Einkinfie fiir die Armenfiirsorge aus (Mollat 1984, 42 1, Gere-
mek 1988, 25). Das Armutsgelubde der 1m 13. Jahrhundent gegriindeten Bet-
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telorden war zudem Ausdruck der Lebenssolidantit mit den Armen. Dies gali
auch fir die groben Armutsbewcgungen des Hochnumelalters. Sic waren die
christliche Antwort auf die Pauperisierung weiter Teile der Bevolkerung im

der Einfiihrung der Geldwinschafi. also auf den so genannien Frihkapi-
talismus des 13. Jahrhunderts. In thnen verband sich eine Spintualitat der
Armut mit gelebter Sohdantit. Dhes spegelt sich auch in der theologischen
Literatur der Zeil zu sozialen Fragen wider. So reformuliene Thomas von
Aguin (1 225-1274) die patnstische Eigenumslehre auf naturrechilicher Ba-
sis. Da Gott der Eigentiimer aller Dinge ist. sind sie dem Naturrecht nach
Gemeinschafiseigentum. Die konkrete Ausgestalung der Eigentumsondnung
hingegen ist eine menschliche Erfinduny. die den jeweiligen gesellschafihi-
chen Bedirfnissen entsprechen soll. Hier se1 das Prnvateigenum im Allge-
meinen aus praktischen Erwigungen vorzuzichen ( Thomas «. A STh I1-11L
66, 1 f). Im Politischen hingegen fiihre die Verbindung von Schopfungstheo-
logie und hierarchischer Ordnung zu cmer Veneidigung dieser Ordnung als
Widerspiegelung des gonigewollten Ordlo.

Die Reformation und die folgenden Religionsknege stellen die tief greifends-
te Zisur in der Geschichie des westlichen Chnstentums, ja vielleicht des
Westens {iberhaupt dar. Sic bedrohten den innerstaatlichen Frieden in den
westeuropdischen Staaten dber Jahrhunderte und waren der wesenthche
Grund fiir die Entstehung der sikularen pohinschen Ordnung. deren Gesetze
und Normen unabhingig von den die Gesellschalt spalienden Glaubensiiber-
zeugungen gelten sollten  erst Dews non daretur. als ob es keinen Gon gibe
(H Grotius).” Die Leminmicrung der politischen Ordnung durch die Vemunft
und der Ausschluss der Religion (also der chnstlichen Kirchen) aus dem 6f-
fentlichen Raum bildeten das Programm der Somalphilosophic der Aufkli-
mng im 17./18. Jahrhundert { Bockentorde 1976). Der Staat und seine Instit-
tionen werden nun micht mehr als von Gott legitimient verstanden, sondemn als
Erfindungen der menschlichen Vemunft, die auf der Willenseinizung der
Birger basieren (Vertragstheorien). lhre konkrete Ausgestalung liegt in der
menschlichen Verantwortung und sie sind kritisier- und verinderbar.

Die Aufklarung forderte dementsprechend. dass alle staathichen (und kirchli-
chen) Institutionen und Tradivonen sich vor dem .Gerichishof der Vemunft-
(Kant) auf ihren humanen Gehalt hin befragen lassen miissen. Die neuzeitli-
chen politischen Leitwene. die Freiheit vor staatlicher Willkiir und religio-
sem Zwang. dic Gleichheit vor dem Gesetz und die Solidaritat ( Braderlich-
keit) fihrten zur Forderung nach Abschaffung feudaler Privilegien. darunter
auch jener der Kirchen. Wenn auch die Veranderbarkeit der sozialen Ord-
mung im jadisch-christlichen Schopfungsgedanken grundgelegt ist (Weber
1988, 3). so standen die Kirchen doch den Entwicklungen vor allem ableh-
nend gegeniiber. Die gewaltigen Transformationsprozesse m Politik, Win-

q 2 -
Grotis verwendet diese Formel in seinem fir das Valkerrecht grundlcgenden Werk _De

iure belli ac pacis, das 1625 - also wihrend des 3-jahneen Kneges - erschicnen ist
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schatt und Weltanschauung zwischen dem 17, und 19. Jahrhundent fanden so
in Europa zum Nachteil beider Seiten weitgehend ohne die kritisch-
unterscherdende Teilnahme der Kirchen stan. Diese intellektuelle Selbstiso-
lierung hatte — verbunden mit einem religions- und kirchenfeindlichen Klima
— 1hre zunehmende Marginalisierung zur Folge. Dic fehlgeschlagene Begeg-
nung mit dem Liberalismus. der das Denken im Westen von der Mitte des 18,
Jahrhunderts an bestimmte und mit seiner Forderung nach maximaler Freiheit
in allen Lebensbereichen schritweise revolutomene, wirkt bis heute negaty
nach (Steinfeld 1994). Das politische Ziel bildete die Durchsetrung verfas-
sungsmilig garantierter Freiheits- und Partizipationsrechte, die im 19, Jahr-
hundert in Westeuropa als Grundrechte in dic Verfassungen Eingang fanden.
Dies galt vor allem auch fiir das Recht auf Rehigions- und Gewissensfreiheit,
sowte das Recht aul Meinungs- und Pressefretheit. die von der katholischen
Kirche — aber keineswegs nur von ihr - lange Zeit vehement abgelchnt wur-
den. da sic die nach dem Augsburger Religionsfrieden 1555 mihsam aufge-
bauten Staatskirchentimer bedrohten

Winschafilich waren die Produktionsfrethen (gegen Zunfiwesen und staatli-
che Gewerberegelungen) und die Fretheit des Handels (gegen Handelsbe-
schrinkungen und Z6lle) die beiden Pfeiler des liberalen Programms. Der
~Wohlstand der Nationen™ (so der Tiel des Grundlagenwerks von Adam
Smith von 1776) sollte das Ergebnis freien Wetthewerbs sein. der durch das
Eigeminteresse der Gewerbetreibenden und des Handels angetneben werde.
Die hiberale Wirtschaftsordnung setzte, wie Weber in seinem Werk ..Die Pro-
testantische Ethik und der .Geist” des Kapitalismus™ zeigt { Weber 198%), nef
greifende Mentalitatsinderungen voraus. Durch das neue Arbeitsethos. fiir
das Arbeit die menschliche Grundpflicht darstellt. anderte sich auch die Hal-
tung gegenidber den Armen. Da MilBiggang das schhimmste Laster war, wur-
de Armut sent Beginn des 16. Jahrhundens .als cin Aspekt des Basen™ be-
trachiet. als _Folge von Siinde und Strafe fiir persanliche Verfehlung™ (Mol-
lat 1984, 271). Die allgemene Arbeitspflicht fithrie zur Ausgrenzung und
Verurterlung jener. die keine Arbeit hatten, und Wohltatigkeit kam in den
Verdacht. das Laster 2u fordem.

Wehanschaulich war der kontinentaleuropaische (anders als der angelsichsi-
sche) Liberalismus antikirchlich und antireligios gepragt. Dic Kirchen wur-
den als dberholte und rickstandige Institutionen angesehen und die Religion
vielfach als bestenfalls gut firs Volk diskreditien. ..Wer Wissenschaft und
Kunst besitzt. hat auch Religion, Wer jene beiden nicht besitzt. der habe Re-
ligion™. — schreibt Goethe n semen Aphonsmen und bringt damit das prinzi-
picll religionsverachtende Denken einer ganzen Epoche auf den Punkt (Goe-
the o 1. 381

Als Gegenspieler des Liberalismus trat ab Mine des 19, Jahrhunderts der
Marusmus auf. Marx Ichnte die biirgerlichen Freiheitsrechte und demokrati-
schen Parunpationsrechte ab. Vor allem aber wandte er sich angesichis des
offenkundigen Scheiterns der liberalen Ideen im sozialen Bereich gegen die
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Winschafisfreiheit. Die unsichibare Hand des Markies hane nicht den ver-
heillenen Wohlstand fiir alle gebracht. Der durch die industrielle Revolution
und dic liberale Winschafisdoktrin beschleunigte Zerfall der siandisch ge-
pragten Wirtschafts- und Gesellschattsordnungen hane 1m 19 Jahrhunden
vielmehr zur Verarmung und sozialen Entwurzelung grober Teile der Bevil-
kerung gefithn. die nun als Lohnarbeiter unter menschenunwiirdigen Bedin-
gungen arbenteten und Krankheit und Arbeitslosigkent schutzlos ausgeliefen
waren. Das Elend dieses vom wachsenden Wohlstand ausgeschlossenen stad-
tischen Indusineproletanats war das sonale Problem des 19, Jahrhundernts.
Troiz seiner scharfen Sozialkriuk steht Marx mit seinem Vernunfi- und Fon-
schnttsoptimismus in der Tradition der Aufklirung: Das freie Individuum
steht nun micht am Antang. sondern am Ende eines Geschichtsprozesses, des-
sen matenalistische Grunddsmamik durch den Wandel der Eigentums- und
Produktionsverhdltmisse in Gang gehalten wird. Die innergeschichthiche
Vollendung - eine sakularisierte Form chmsthcher Eschatologie - soll den
endgiiltigen Sieg der Ausgebeuteten iber ithre Ausbeuter bringen. In der kias-
senlosen Gresellschatt der Zukunfi werden die materielien Bedirfnisse und
Lebenschancen aller adiguat befrnedigt sein, Dieses _Ende der Geschichte
ist ber Marx nicht Resultat der Gnade. sondem eciner gewalisamen Revoluti-
on. die in der gegenwdmigen Endzent die Geschichte mit wissenschafilicher
Notwendigkeit zu ithrem definitiven guten Ende bringen wird. Die Emteig-
nung des Birgertums als Exproprnation der Expropriateure bildet das Miel
zur Erreichung dieses Ziels. Weltanschaulbich Tehnt der Marsismus als Mae-
rialismus die bestehende Moral. die Gesetze und Religon als Uberbau ab. da
sie die Interessen der Herrschenden widerspiegeln. Rehigon als illusionspro-
durrerende Droge (..Opium des Volkes™) leiste einem menschenverachienden
Quieusmus Vorschub und entfremde den Menschen sich selbst. Diese radika-
le Religionskritik wurde i Lemins Sowjetimpenium zum militanten Staats-
atheismus und fihre in der Folge zu den schreckhchsten Chnstenverfolgun-
gen seit der Antike.

Der groBe Auofklarer Volire hatte der katholischen Kirche sein coraves
Finfame entgegengeschleudert. Dic Verfolgungen in und nach der Franzosi-
schen Revolution fihrien in den meisten Landern Europas ieine Ausnahme
bildeten Osterreich. Bavern und Ungamn) zum Verlust der kirchlichen Gater
und wum Zusammenbruch der kirchlichen Administration und Theologre.
Dieses Trauma war ein Grund fir den zunchmenden Rickzug der kathols-
schen Kirche aus dem Gffenthichen Leben. Wahrend im 18, und Anfang des
19, Jahrhundens die intellekiuelle Auwseinandersctzung mit den Ideen der
Modeme noch gefihm wurde (Aubert 1983, 82 1) — 1m lahre 1797 hatte Pius
VI sogar cine Stellungnahme zugunsten der Demokratie abgegceben — ver-
folgten die Pipste Gregor XVI (1831 36) und Pios IX. (1846-78) einen
strikt ‘antimodermistischen Kurs, Dic kathohsche Kirche sollie zu einem
Bollwerk gegen die Modeme werden. denn ..nur cine monolhithische Kirche
(kimne) die grobe Auseinandersetzung mit dem "Zeugeist, mut Liberalismus.
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Rationalismus und Atheismus bestechen™ (Aubert 1983, 1341, Sozialethisch
vorherrschend war in dieser Zeit ein Konservativismus - sein Haupty ertreter
war Adam Miller (1779- [829) -, der sein Gedankengzut vor allem aus der
Romantik schopfie und fir eme Rackkehr zur vorrevolutiondren Ordnung,
bzw. fir einen korporativen Staat emtrat {Langner 1998, 21-153). Ilm sozial-
kamtativen Bereich kam es zur Grindung emner Viclzahl (vor allem weihli-
cher) Orden und Imitiativen, die die Vitalitat des chnstlichen Somalengage-
ments in dieser Zeut bezeugen. Mirte des 19, Jahrhunderts entstanden die ers-
ten chnstlich-sozialen Bewegungen. die dic neuen demokratischen Fretheiten
nutzten. um politisch Einfluss auszuiben. Von Anfang an standen sich zwei
Strimungen gegeniiber: die sozial-romantische Richtung, dic besonders stark
in Osterreich vertreten war, Thr Hauprvertreter war F. . Vouoelsang ([8]8-
I890), der das Leitbild einer stindisch organisienten Winschafis- und Gesell-
schaftsordnung enmwarf und den Liberalismus in allen seinen Formen ablehn-
te. Die Verreter der sozial-realistischen Richiung traten hingegen fiir gesete-
liche Sozialreformen ein und stellten sich so auf den Boden des bestehenden
Wirschafissystems.

Im Folgenden sollen die drer Etappen der katholischen Sozialverkiindigung
dargestellt werden. Die Soziallehre von Leo XIIL (1578 1903} bis zum
Zwenten Vatkamschen Kongzil stand themausch mm Zewhen der kritischen
Auseinandersetzung mut dem Liberalismus und Marxismus. Die imweite Phase
bildete die Zeit um das Konzil. Die Konrilsdokumenie gehen von einer theo-
logisch fundierien Anthropologie aus. die der Geschichtlichkeit des Men-
schen und der Kirche Rechnung tragt. Inhalilich rickien weltweite Sozial-
probleme s Zentrum. Die Sozialverkiondigung Johannes Pauls 11, baut auf
diesen Dokumenten auf. Auferund der anderen gesellschafispolinschen Ak-
zente und des christologischen Ansatees soll sie eigens behandelt werden.
AbschlieBend soll die Frage nach dem Verhialtms von onskirchlicher und
gesamtkirchhicher Sozalverkndigung gestellt werden.

4.1 Zwischen den Ideologien: von Rerum novarum bis zum Zweiten
Vatikanum

Der Beginn der katholischen Soziallehre wird im Allgemeinen mut Leo XIIL
und der Enzyklika Rerm novarnm (1891) angesetzt. der wirkungsgeschichi-
lich wohl emnflussreichsten Sozialenzyvklika. In ihr findet sich 1im Gegensatz
zu frilheren papstlichen Stellungnahmen erstmals ine syvstematische Ausei-
nandersetzung mit der liberalen Wirtschatisordnung und der Arbeiterfrage als
dem drangendsten Sozialproblem der Zeit. Die Grundlagen dafiic wurden
durch das praktische Engagement christlich-sozaler Gruppen geschaffen. die
sich seit der Mitte des 19. Jahrhundens sowohl theoretisch als auch prakusch
intensiv mit sozialen Fragen beschaftigt hatten (Lanener 1998, 154 {T). Auf
dieser Basis fordernten die katholischen Verbinde. Studienkreise (wie die U-
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mon catholique de Fribourg und der Kreis um Bischof Emmanuel v. Ketteler)
und vor allem die chnstlich-sozialen Paneien (gegriindet in Deutschland
1871, 1 Osterreich 1889) eine Stellungnahme des papstlichen Lehramts, um
soziale Posmtionen zu kldren und das cigene Engagement binnenkirchlich ru
legitimieren. Der soziale und politische Katholizismus'". dessen Griindungs-
dokument Rerum movarum ist, hatte im 19, und 20. Jahrhundert in den mehr-
heitlich katholischen Landermn wesentlichen Einfluss auf die Sozial- und Ge-
sellschatftspohitik.

Rerum novarum dberwand eine rein defensinve Haltung gegeniiber der libera-
len Winschafisordnung durch eine differensiertere Argumentation auf der
Grundlage der thomistisch-nawrrechtlichen Ethik.'' Obwohl nichrt als eige-
nes Weltanschauungssystem jenseits von Marxismus und  Kapitalismus™
konzipiert, gab sie doch eine einhenthiche Ausrichtung vor. die in der Folge
ein hohes MaB an binnenkirchlicher Geschlossenheit garantierie, Sie setz
sich ideologiekntisch mit dem Marxismus und Liberalismus anhand von fanf
Themenbercichen ausemnander: dem sozio-Gkonomischen Wandel, dem Ei-
gentumsrecht. den Ordnungsaufuaben des Staates im Bereich der Wintschaii,
den Rechten der Lohnarbeiter und der Rolle der individuellen und sozialen
Moral. Die Enzykiika beginnt mit einer scharfen Knritik an der so#alen Lage
der Industricarbeiter. die unter ..sklavendhnlichen™ Bedingungen leben, wih-
rend L.das Kapital in den Hinden einer geringen Zahl angehauft™ ist (RN 1)
[he Ursache dafiir sind die modernen Verhalmisse (rerum novarum). die zur
Zerstrung der traditionellen Winschafisordnung fihrten. Im Folgenden wird
eine Kritik- marxistischer und liberaler Positionen untermommen. [Die vom
Marxismus geforderte Abschaffung des Privateigentums wiirde sich vor al-
lem negativ fiir die Arbeiter selbst auswirken und zum Versiegen der Quel-
len des Wohlstands™ fithren (RN 12). Die Verwiesenhent von Kapital und
Arbeit aufeinander verbiete den Klassenkampf (RN 15). Kritusient wird aber
auch ein Laissez-farc-Kapitalismus. da es Aufgabe des Staates seir. zuguns-
ten der Schwiicheren. und das heiBt vor aflem der Arbeiter, einzugreifen. Ge-
fordent werden unter anderem gescizlich fesigelegte Arbeitszeiten. vor allem
fiir Frauen und Kinder, gerechte, d. h. existenzsichernde Lohne (RN 33-35)
und menschenwiirdige Arbenisbedingungen (RN 36-44). Die polinsche
Durchsetzung dieser Forderungen sei Sache der Gewerkschaften, deren Recht
auf Vereinigungsfreiheit der Staat anzuerkennen habe (RN 42). Die morali-
schen Grundlagen fiir die Anderung der Sozialgesetzgebung zu schaffen. sei
Aufgabe der Kirche (RN 13-20). Dieses Programm des Sozialkatholizismus
bildete die Basis fur ¢ine groBe Zahl von katholisch-sozialen Bewegungen

Der BegniT kommt in der rivetien Halfte des 19 Jahrhundens guf und kennzeichnet
neus 2esellschafiliche Formen kirchlichen Sozialengagements durch aking Laienbewe-
gungen unier Leimung des Lehramts, vel Kohler 1983

Sie wurde durch die Enzvklika derermi pairs 11879) gleichsam zur offiziellen Philoso-
phie der katholischon Birche.



und Verbanden in Westeuropa und den USA. die das politische und gesell-
schaftliche Leben m den folgenden Jahrechnten entscheidend mitgestalteten
In seinen Siellungnahmen zu Demokrane und Menschenrechten halt Leo
XML am Ideal eines katholischen Stantes fest. Die sdkulare politische Ord-
nung ist als klemeres Ubel ledighich dann zu akzeptieren. wenn eine katholi-
sche Staatsordnung polinsch nicht durchsetebar ist. Diese Position schuf zwar
eine pragmaiische Basis fur das politische Engagement der chnstlich-sozialen
Parteien. Sie fiihrie jedoch auch zu jener zwiespdligen Halung des Katholi-
rismus gegeniiber den demokratischen Institutionen und zu einem _gebro-
chenen Verhdlims sur hiberal-biirverhchen Gesellschatt (Kahler 1985, 202)
und schwichte so den katholischen Whiderstand geveniber den heraufkom-
menden Dikiatren.

Die Enzvklika Quidragesimo grno (1931). deren Entwurf vom deutschen
Sozialethiker Nell-Breuning (1890-19911 stammt. entstand im Gefolge der
Weltwintschafiskrise von 1929, die verheerende Folgen fiir die Arbeiterschaft
und die europdischen Gesellschaften imsgesamt hatte. Arbeitslosigkeit und
Massenelend zerserzien das vom Ersten Welthnee bereits sturk geschwichie
gesellschafiliche Gefiige. Die Machiergreifung kommunistischer (in Russ-
land 1917}, faschistischer (in lialien 1925} und nanonalsozialistischer Partei-
en (in Deutschland 1933). Birgerkrege, Terror und Verfolgungen Anders-
denkender besummien das polinsche Leben der Zwischenknegszent. Inner-
kirchlich kam es zu erbinterien Auseinandersetzungen zwischen jenen, die
den Kapitalismus als nicht reformfihig und prinzipiell unchristhich ablehnten
ivor allem die so genannten Wiener Richrungen um Anton Orel). und jenen,
die Verbesserungen iiber Somzlgcsetre 7u erreichen suchten, Vor diesem
Zetthintergrund formuliert Quadragesimo amna eine scharfe Ktk am Kapi-
talismus. der als _2in Syvstem von tragischer und grausamer Hine™ (QA 109)
bezeichnet wird. das den Sieg des .Sidrkeren. d. i. allzu oft des Gewalnduge-
ren und Gewissenloseren™ beginstige (QA 1031 Eine prundsazlich zieel-
lose Konkurrenefrethen™ vertiefe dic Klassengegensitze. so dass ..wenigen
Uberreichen eine unilbersehbare Masse von Eigentumslosen™ gegeniiberstehe
(QA 58] Die Enzvklika forden daher eine Kanellgesetzgebung wur Wentbe-
werbsregelung (QA 1101, hdhere Léhne durch Gewinnbeteilung sowie Arbei-
termitbestimmung, die zur . Entproletansierung des Proletariats™ {QA 39-63)
beitragen solle. Aufgabe des Staates sei s, jene Gtfentlichen Giiter zu garan-
tieren. die _ohne Gefihrdung des Gememnwohls nicht in Privathiinden sein
kdnnen™ (QA 114). In ihrer Bewertune des Soziahsmus differenzien
Cheadragesima anno zwischen der gemabipten Varante (QA 117: 120). die
~cine bemerkenswente Annaherung an die Postulate einer christlichen Sozial-
reform™ enthilt (A 113). also der Sozaldemokratie. und ginem Kommue-
nismus. der _Trimmer und Verwiistungen in dem ungcheuren Landeroebiet
von Osteuropa™ zuriickgelassen habe. Beide seien zwar von Chrsten abzu-
tehnen. doch noch harer ist der . Leichtsinn jener zu verureilen. die um all
dies unbekimment Zustinde wenter bestehen lassen. die den fruchtbaren
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Nihrboden berechtigter Unzufriedenhent abgeben und so der angestrebten
Welrevolunon Schrimmacherdienste leisten™ (QA 112),

Quadragesima amno legt als einzige Enzvkhka e eigenstindiges gesell-
schafthiches und polinsches Lentbild jenseits von Kapitalismus und Marxis-
mus™ vor. Arbeitgeber und Arbennchmer sollen in einer berufsstandischen
Ordnung zusammenarbeiten und so den Klassenkampf Giberwinden. Das Mo-
dell der Sonalpantnerschafi. das in Osterreich nach dem Zweiten Weltkrieg
iber lange Zeit den sozialen Frieden garantiente. stellt cine Konkretisierung
dieser Idee dar. In den dreiBiger Jahren hatte der Vorschlag jedoch verhang-
nisvolle politische Folgen: Obwohl der faschistische Korporatismus m der
Enzvklika scharf kritisient wird (QA 91 f). lesmimierten in der Folge italieni-
sche. aber auch die dsterreichische Politiker thre MaBinahmen mit der pipstli-
chen Enzvklika. So schreibt Nell-Breuning biner, _Die Enevkhka des Subsi-
diantdtsprinzips st vom Totshitansmus des autoritiren Staats dbermanmt wor-
den und musste sich daber noch gefallen lassen, zu dessen Rechifertigung
missbraucht zu werden.” (Nell-Breuning 1972, 134) Das Beispiel zeioL wie
gefahrlich polinsche Optionen sein kdnnen. wenn Macht und der Einfluss
fehlen. sie nach eigenen Vorstellungen umzusetzen. Die faschistische Umin-
terpretation der korporativen ldeen wurde iiberdies durch die ungeklirte Hal-
tung der katholischen Kirche gegentber dem demokratischen Staat geférdert

Das lange Pontifikat Pius XIL (1939-195%) bereitete einen grundsitzlichen
Wandel vor. Die Erfahrungen mit den polinschen Totalitarismen und den
Kriegen fithrien in der katholischen Kirche — wie alleemein in der Politik -
2u emnem Umdenken. So fordente Pius XIL in der Pfingstansprache von 1941
erstmals den Schutr der | Pflichien und Rechie der menschlichen Pemson™ als
awesentliche Aufgabe jeder Offenthichen Gewalt™ (Uz-Groner 19034, Nr
S08). und in den Weihnachisbotschafien von 1942 und 194 wurden die Be-
mithungen um eine demokratische Ordnung gew trdigt ( Utz-Groner 1954, Nr
3467-3510). Nach dem Krieg kam es zu einet beeindruckenden Renaissance
des Katholizismus. In der Bundesrepublik Deutschland wurde die katholische
Soziallehre zur _offizidsen Staatsphilosophie™ (K. Gabniel 1995, 104) und
trug wesentlich zur Gesaltung der politischen und wintschafilichen Nach-
kriegsordnung ber. die cine lange Zeit sozialen Friedens und ein verhilinis-
mabig hohes Mal an sozialer Gerechtigkeit brachte.

4.3 Das Zweite Vatikanum: MNeupositionierung und Versihnung

Das vormangige Ziel des Zweiten Vaukanischen Konzils (1962-65) war die
Verkindigung des Evangeliums und die Inkulwraltion des chrstlichen Gilau-
bens in der modermen Welt faggrarnamenta). Dies sollte durch eine Rickbe-
sinnung auf die biblischen. theologischen und spinituellen Quellen geschehen
fressourcementd, Jene Verengungen im Denken und Handeln, die durch die
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Jjahrhundenelangen Auseinandersetzungen zwischen den Konfessionen sowie
mit der sakularen Kulwr der Modeme entstanden waren und als kontrovers-
theologische Abgrenzungen gegeniiber dem jeweils Anderen die theologische
Reflexion besummiten. sollten so tberwunden werden. Die Ausséhnung mit
den anderen christlichen Kirchen. die Neubestimmung des Verhilnisses zur
sikularen und liberalen Politik- und Wirtschaftsordnung sowie die Anerken-
nung der anderen Religionen waren wesentliche Teile dieses Programms ei-
ner Offnung hin auf das Gemeinsame. Das Einheitsideal. das in der vorkonzi-
liaren Zeit im Sinne der Unwandelbarkeit und Uniformitdt in Raum und Zeit
verstanden wurde. wurde nun auf ein dynamisches Einhentsverstindnis hin
geofnet. Dic Wiederentdeckung der Bedeutung der tnnitanschen Einheit fiir
das Kirchliche Einhentsdenken hatte weit reichende Konsequeneen fiir die An
und Weise. wie Vielfalt innerhalb — aber auch auBerhalb — der Kirche wahr-
genommen wurde. Es bildete die theolomsche Grundlage fiir cine neue Sicht
der Bezichung zu den anderen Kirchen. aber auch zur michtchnistlichen Um-
welt und #u den anderen Religionen. Ein trinitarisches Verstindnis bedeutets
aber auch eine verstirkie Anerkennung des .Dvnamischen in der Kirche™
selbst (Rahner 1938). Das ldeal der Unveranderlichkeit wurde so zugunsten
ecines historisch inkamiernen und inkulturierten Wahrheitsverstindnisses auf-
veveben.

Die Somalenzyvkliken Johannes XXIIL (1938631 Marer ot magisira (1961
und Pacem in terris {1963} bereiteten diese Neuausnichtung auf’ somalethi-
schem Gebiet vor. Dies gilt hansichthich threr Methode. aber auch was Inhah
und Stil benfft. Die soziologische Zentanalyse bildet den Ausgangspunkt fir
die theologische und ethische Diagnose und Bewertung.  Drai inhaltliche
Aussagen sind besonders hervorzuheben: Das Verhilms rum Sozialismus
bzw. zu den sonaldemokratischen Paneien. die in der Nachknegszcit in Eu-
ropa enisianden waren. wird wener differenzien. Auch wenn der marxistsche
Matenalismus und Atheismus mat dem chnstlichen Glauben prinzipiell un-
verembar sind. schlieBt dies eine Zusammenarbeit auf wirschafilichem.
sozialem, kulwrellem und polinschem Gebiet” nach den Regeln der Klughent
nicht aus (MM 139 D). Angesichts des  Winschafiswachstums in der Nach-
knegszent wird die Pflicht zur gerechien Vereilung betont (MM 74). damn
die Wohlstandsgewinne auch weniger erfolgreichen Branchen und Regionen
sowie der Landwinschaft und vor allem den Entwicklungslandem zugute
kommen. Die Schaffung einer gerechten Welwirtischafisordnung wird in
diesen Jahren der Entkolomahsierung als gralite moralische Herausforderung
der Zeit erkannt (MM 137-211). Die notwendige Orientierung an Gerechtig-
keisfragen dirte jedoch nicht zur _Vemachlissigung gerstiger Werte™ (MM
176} flhren. Dies wiirde den materiellen Fortschnnt selbst bedrohen (MM
208). denn ..es se1 simnlos, die Grole des Menschen zu verherrlichen und
dabei die Quelle versiegen 2u lassen, aus der diese Grobe flieBes (MM 217).

Die Konfrontation zwischen den ideologischen Blacken brachie in den fiinf-
ziger und sechziger Jahren die Welt mehrmals an den Rand eines Atom-
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knegs. Die Enzvklika Pacem in rerris als Vermachmis Johannes XX, eni-
stand 1m Zuye der Kubaknse (1963), Der Friede im zwischen- menschlichen.
gescllischafilichen. mmnerstaatlichen und mtemationalen Leben - so dic
Grundaussage — sei nur moghich. wenn dieses sich an den Werten der .Wahr-
heit. Gerechtigkeit. Liebe und Freiheir orientere. Hier findet sich zum ersten
Mal cine Wirdigung der Allgemeinen Erklarung der Menschenrechie (PT
143) und damit der Religionsfretheit, die das bis dahin ungekline Verhilins
der katholischen Kirche zum sikularen Rechissiaat beendet,

Es wiirde den Rahmen dieser Darstellung sprengen. die bewegte Geschichte
des Konzils nachzuzeichnen (vgl dazu Albenigo Winstadt 1997 - 2004
Pesch 20411 ) und die sozalethisch relevanten Aussagen im Emnselnen wieder-
zugeben. Es sollen daher im Folgenden nur exemplarisch eimige Schwer-
punktthemen aus Gaudizm of spes, Dignitatis humanoe. Uniiacts redintesra-
riv und Nosrra werare benannt werden.

Das Grundanliegen des Konzils war pastoral. Man hat daher von einem neu-
en Konalstyp gesprochen, durch den ein .pewichtiger Durchbruch im theo-
logischen Denken der Gesamtkirche™ geleistet wurde (Hinermann 1997,
1251, Dieser pastoralen Intention entspricht, dass die Forderung der Einheit
unter den Menschen und der VersShnung als wesentliche Aufoaben der Kir-
che geschen werden (GS 241 Dazu missen die Gemeinsamkenten mm (Glau-
ben und in den Werten, die die kathalische Kirche mit anderen christlichen
Kirchen. Weltanschavungen und Rebigionen terlt. anerkannt werden:

Gemal threr Aufgabe, Einheit und Liebe umter den Menschen und damiz auch
unter den Volkern zu fordemn. fasst sie vor allem das ms Auge. was den Men-
schen pememsam 1st und sur Gemeinschafi untereinander fithr (NA 1)

In diesem Sinne definieren die Pastoralkonsuwmon Gandiem et spes und die
Erklirung iiber die Relimonsfreihent Dignitaris humanae das Verhihms zur
politischen Kultur der Modeme new. Gleiches leisten das Okumenismus-
dekret Lwitatis redinregracio fir die Besichung 7u den anderen christlichen
Kirchen und die Erklarung diber das Verhiilinis #u den micht chnstlichen Re-
ligionen Vasira aerare fur andere Religionen. Es handelt sich dabei um eine
neue A yvon Konalsdokumenten iRahner 1967a. 6131, deren Ziel nicht die
Abwehr dogmatischer Imimer. sondern die Benennung von Grinden fiir die
Anerkennung des jeweils Anderen sowie fiir den Dialog und die Kooperation
Ial.

" Die Pastoralkonstiturion Gaudinm et spes und die Erklarung aber die
Religionstreihen Dignirarts humanae: Versahnnng mir der Moderne
Der Tuel von Gawudium er spes. .Die Kirche in der Welt von heute™, enthal
bereits ihr theologisch-cthisches Programm, Die Kirche ist der Welt und das
heibt den konkreten Gesellschaften und Kuolturen eingestiftet. um  die
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Menschhent zu threm Ziel zu fihren (GS 1-3). Es st daher thre Aufgabe. die
Lewchen der Zen im Lichte des Evangeliums™ zu erkennen und wu deuten
(G5 41 Dies verlangt die Anerkennung der emhenssuftenden Potenzale e-
benso wie der inhdrenten Ambivalenz aller somalen und politischen Realiti-
ten., die #u gewstigen und ethischen Unterscheidungsprozessen herausfordern
1G5 4111 Dieser kontextucll und theologisch gehalnvolle Ansate st den
Abschnitten gber die Anthropologe (GS 12-18) und die Sozialethik (GS 23—
32) vorangesiellt. Die Arbeir als Mitwirkung am Schopfungswerk Gottes (GS
33-39) soll das Wachstum seines Reiches (GS 39) als endgiiltigze .Vollen-
dung der Ordnung der Gerechuigkenr (Congar 1967, 399) vorbereiten. Von
daher gewinnt alles menschliche Tun emme umfassende Sinndimension. die
auf eine gelingende Zukunft der Welt melt Swch der Weltverantworiung we-
gen der Vergdnglichken alles Irdischen zu entzichen. widerspricht dem
chrstlichen Glauben (GS 43). For diesen _inkamatorischen Humanismus™ ist
die menschliche Arbent michr als cine notwendige Tatigheit. um den Lebens-
unterhali in einer sindigen Welt 2u verdienen. Der amenkanische Jesuir und
Sozialethiker J. €. Murray sieht in dieser neuen Sicht der Arbeit als Beitrag
sum menschlichen Forischnn eine der zentralen Aussagen des Konzils (Mur-
ray 1Y8N). Wie die Erfahrung zeigt, haben Christen ihren nichtchnsthichen
Zentgenossen micht unbedimgt die bessere Praxis voraus. sondem die Erarber-
tung konkreter Problemlésungen bedard gemeinsamer Anstrengungen. & (... )
deshalb st sich die Kirche daruber im Klaren, wie viel sie selbst der Ge-
schichte und Entwicklung der Menschheit verdank.” (GS 44). Diese wech-
selseitige brginsungshediirttigkent macht den Dialog mit anderen erst sinn-
violl und bereichermnd. Hemvorgchoben-set hier noch die differenziene Behand-
lung des Atheismus (GS 19-21), die dicsen veruneil., aber auch auf die Ver-
antwortung der Christen hinweist. thim durch cine dberzeugende Lebenspra-
X1s entgegenauTeien.

BDer swente Tenll der Pasioralkonstitution behandelt die Themenbereiche Ehe
und Familie (GS 47-530), Kelwr (GS 53 -62), Winschaft (GS 63-72) sowie
Staat und internationale Ordnung (GS 73-9h. Wichuige neue Akzente wer-
den gesetzi: im Hinblick auf die Ehe. die micht mehrals Verrag. sondem als
annige Gememschaft des Lebens und der Liebe” verstanden wird (GS 48;
Krdtel 19949 TY9-102); weiters linsichtlich der Bedeutung der Kulwr fiir das
menschliche Leben. em Thema das wmzwischen in sozialwissenschafilichen
Diskursen konjunktur hat (1. Gabnel 1999), sowe betretfend die Winschaft,
die unter dem ethischen kriterium einer Humanisierunge des materiellen Fort-
schrtts betmachiet wird, Thr Zigl ist es. den _moralischen und institunonelien
Fortschntt zum Segen wvieler, ja der ganzen Menschheit™ (GS 33) voranzu-
treiben. Die Abkebr von emer remn askenischen und eher skeptisch-kritschen
Haltung gegeniitber der Winschafi 1st mcht nur die Folge des winschafilichen
Aufschwungs in dieser Zzit. sondem emspricht emer Weltsacht, wonach Ziel
der Wirtschatt st e menschenwiirdiges Leben fir alle zu erméglichen. Auf
dieser Basis werden dann cine Rethe knnscher Akzente pesetzt: so kehrt man
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zur patristischen Eigentumslehre zuriick. wonach das allgemeine Recht auf
die Nutzung der Erdengiter dem Individualrecht auf Eigenwm vorgelagen
15t Auf dicse Werse wird die Verpflichtung #u teilen, aber auch Landrefor-
men durchzufihren. ethisch begriindet (GS 71). Die Achtung des Krieges
angesichts der drohenden Gefahr eines Atomkriegs und die Wirdigung des
gewaltfreien Widerstands sind Eckpunkie emer neuen Friedensethik (GS 82)
Gaudivm er spes als der am Konail meist diskutierte Text wurde als VMagna
Charta enes christlichen Humanismus bezeichnet. Sie stellt die Aussagen
der katholischen Sozalverkiindigung auf eine neue theologische Grundlage.
wober allerdings eine Spannung zwischen theologischer und naturrechilicher
_-!Lrgl.unenlﬂlinn bestehen bleibt. Textterle, die sich in fritheren Schemata fan-
den. wie dic Umgestalunge der Kirche durch dhe Lituroie und der Humanis-
mus der Bergpredigr. fanden leider keine Aufnahme in den Schlussiext. Die
Betonung des Dialogs mit der Welt und der Solidariiat der Christen mit allen
Menschen halt den Text fiir eine Fortschreibung in die jeweihige Zeit hinein
offen und fordent rur kreativen Reflexion angesichts jeweils neuer Zeichen
der Leir heraus.

Die Erklarung tber die Religionsfrethen Dignitaris fumanae schheb an die
Grundaussagen der politischen Ethik von Gaeadisn er spes an. Die Anerken-
nung des Rechts auf Religions- und Gewissensireiheit bildete den wohl groB-
ten Schritt hin zur Anerkennung der liberalen politischen Kultur der Modeme
und der Mcnschenrechte. Dementsprechend umstrtten war <1e auf dem Kon-
zil. Realitir und ldeal eines christlichen Staates hatten. seit der Reformation
in konfessioneller Pragung. die Geschichie Europas seit dem 4. Jahrhunden
besummi. Zwar gab es auch in verkonstantinischer Zeit die Forderung nach
Toleranz und Anerkennung unterschiedlicher Relimonen durch den Staat. So
nennt es Tertulhian .em fundamentales menschhiches Recht, emn Prvileg der
Natur. daB alle menschhichen Wesen Gou entsprechend ihrer eigenen Uber-
#eugung anbeten” und spricht sich gegen jeden _Zwang in Fragen der Religi-
on~ aus ( Tertullian QSF.. Liber ad Scapulam: PL 1.777). Die in fhigmitaris
humanae verwendeten Argumente sind hier berents vorgehildet. Nachdem das
Chnstentum 1m Jahre 380 sur Swatsrelision geworden war, verstummien
jedoch die Forderungen nach religidser Toleranz und Gewissensfreiheir.
Festgehalien wurde allerdings an dem Rechi. ja der Pilicht. der eigenen Ge-
wissenseinsicht selbst unter Inkaufnahme ven Nachieilen fiir Leib und Leben
zu folgen. Das Gewissen als oberste Instanz menschlicher Verantwortung
war theologisch immer anerkannt { Thomas STh =11 g 19, 4 5). Doch erst das
Toleranzdenken der Aufklirune forderte die staathche Frethen vom Zwange in
Glaubensfragen. Das Rechi auf Religionsfreiheit wurde dann im 18, 19 Jahr-
hundent sukzessive gegen den Willen der Grobikirchen durchgesetzt,

Die Erklarung Gber die Relimonstreihen. die vom amenkamschen Theologen
1. C. Murray entworfen wurde, stellt einen Bruch . mn der kirchenamihichen
und vor allem pépsthichen Toleranzlehre™ von emeinhalb Jahmausenden dar
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i Seckler 1990, 138: Wuthe 2002}, Sie setzt bei dem theologischen Grundsaiz
an, dass memand gegen seinen Willen zum Glauben gezwungen werden darf
(DH 10. 4). Due Freihen, sich fiir eine Religion zu entscheiden. gehdn we-
sentlich zur Wilrde der menschlichen Person als Tragerin von Rechien. Die-
ses Personrecht wurde durch ..die menschliche Vemunft durch die Erfahrung
der Jahrhundene vollstandiger erkannt™ (DH 9). d. h. der Erkenninisfor-
schrit. im msututionellen und moralischen Bereich wird anerkanmi. Dem
Recht auf Religionsfreihert entspricht die Pflicht. sich emnsthaft um die
Wahrheit zu bemithen (DH 1-3). Wohl aber .muss in der rechilichen Ord-
nung der Gesellschaft idas Recht auf Relimonsfretheit) so anerkannt werden,
dass es 2um biirgerlichen Recht wird” (DH 2. Bestehen bletht das Recht des
Staates. der Religionstrethent Grenzen zu setzen. wenn das Gememwohl ge-
fahrdet 1st (DH 7). Mit dieser theologischen Begriindung des Rechis auf Re-
ligionsfretheit gab die katholische Kirche thren staatskirchlichen Anspruch
auf, allerdings keineswegs im Sinne einer sinkien Trennung von Kirche und
Staat. Gerade die Religionstreiheit und die Freiheit der Kirche 1im Staat ver-
langen <ine akusve Polink swathcher Forderung der Kirchen und Religions-
gemeinschaften (DH 14 fi

Die grundsdtzliche Klarung des Verhidlinisses gegeniiber der sikularen
Staatsordnung. das Dignitaris humunae vormmmt, befahigt die katholische
Kirche angesichts des zunehmenden religidsen (und konfessionellen) Plura-
lismus. sich akuy fiir die Glewchberechtigung aller religibsen Bekennimisse
cinzusetzen und so friedensstfiend zu wirken. Zudem kann der prakusch und
ntellektuell lange Weg zur Anerkennung der Rehigionsfreiheit helfen. Ver-
muttlerdienste hin zu anderen Religionen und Konfessionen zu leisten. die
sich mit dieser Anerkennung heute noch schwer twn. Die Standortbestim-
mung auf dem Boden einer sikularen Staatsordnung und die Aufgabe des
weltanschaulichen Monepolanspruchs bilden auch die Basis fiir eine glaub-
wilrdige Ausiibung der christlichen Mission in dieser Zei

. Das Okumenismusdekret Unitatis redimegratio: Versahnung mir den
anderen chrisiichen Kirchen

Die Wiederherstellung der Einheit aller Christen bildete cines der Hauptan-
hegen des Konzils (LR 1). Bereits in seiner Rede zu seiner Ankindigung am
25.1.1939. dem Ende der Gebetsw oche fir die Einheit der Christen. stand fiir
Johannes XXII, dieses Ziel im Vordergrund und m seiner Konzilserdff-
nungsrede sprach er vom Lgroben Geheimnis der Einhenr.

Das Okumensmusdekret sicht die dkumenische Bewegung als geistgewirkies
Lewhen der Zeitund 1m Gkumenmischen Dialog eine Verpflichtung aller Chris-
ten und der ganzen Kirche (LR 4). Das Dekret fordert dazu auf. | thre Treue
gegenitber dem Willen Christi” zu Gberpriifen und so eine geistige Unter-
scheidung hinsichtheh der .notwendigen Emeucrung und Reform™ vorzu-
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nehmen {(UR 41 Es betont die Bedeutung der inneren Bekehrung (UR 7 1),
der Kenntnis der Theologie und Tradmionen der anderen Kirchen (LR 9 )
und der gememnsamen theologischen Forschung zur tieferen Erkennmis und
deutlicheren Darstellung der unerforschlichen Reichtiimer Chrnsti (LR 110
Die soziale und politische Zusammenarbeit wird als wichtiges Zeichen und
Mittel zur Férderung der zukiinfuigen Einheit verstanden (LR 12). Dazu ge-
hiren der Einsaw fiir Menschenwiirde und Frieden. sowie der Kampf gegen
.dig Note unserer Zeit. wie gegen Hunger und Katastrophen. gegen Analpha-
betismus und Armut. gegen Wohnungsnot und dic ungerechte Verteilung der
Giater. Bei dieser Zusammenarben kidmnen alle. die an Christus glauben. ler-
nen. wie sie einander besser kennen und héher achten kénnen und wie der
Weg zur Einhent der Chnsten bereitet wird” (UR 12),

Diescr soziale und politische Okumenismus trat m der Folge gegeniber
dogmanschen und spirituellen Fragen in den Hmtergrund, Der Durchbruch
gelang erst bei den Furopdischen Okumenischen Versammiungen von Basel
19589 und Graz 1997, dic zeigten, dass durch die pemeinsame Reflexion dber
soziale Themen dus dkumenische Bewusstsein gestirkt werden und cine bes-
sere Kenntnis der Anliegen und Denkweisen der Chnsten anderer Konfessio-
nen gelingen kann. Die somale Okumene kann zudem zu einer starkeren
Verwurzelung der Skumemischen Bestrebungen an der Kirchlichen Basis bei-
tragen. die von theologischen Dialogen im engeren Sinn nur indirekt betrof-
fen ist. Eine Zusammenarbeit im Bereich der Diakonie 1m weneren Sinn so-
wic die gemeinsame Verretung der soralen und pohitischen Anliegen der
Kirchen nach aulen stellt - wie der Text vorsieht — so einen wichtigen .Weg
zur Einheit der Chrsten dar. Denn woiz aller Unierschiede in Einzeltragen
lassen sich hier wesentliche gemeinsame Grundanliegen erkennen. Auch die
Charta Occumenica von 2001 betont diese Bedeutung der sozialen und poli-
uschen Zusammenarbeit als Weg der Okumene.

= Die Erkldirung iber das Verhdltnis zu den nichtchristlichen Religlo-
nen Nosrra aetare: Dersahnung mir dem Judentim ond Anerkennung
anderer Religionen

Die Verabschiedung der Erklirung Nustra gefare erweist sich mickblickend
als die vielleicht wensichuigste Entscheidung des Konzils, Durch Globalisie-
rung, Migration und Multikulturalitat sowie die Wiederkehr der Religionen
als politische Kraft hat die Bedeutung des interreligidsen Gesprichs seit den
sechziger Jahren stetig zugenommen. Die Erklarung geht auf einen Wunsch
Johannes XXIII. zurock. Sie war urspringlich als Frklirung gegen emnen
christlichen Antisemitismus gedacht. der in der Geschichte immer wieder zu
Judenverfolgungen und Pogromen gefithnt hatte. . Das Verhalinis zum Juden-
tumn sollte auf eine neue Basis gestellt werden. die seiner heilsgeschichtlichen
Bedeutung fiir das Christentum gerecht wurde. Der erste Entwurf scheiterte
jedoch am arabischen Widerstand. der diese Absicht als emseitige politische
Anerkennung des Staates Israel deutete (Oestermercher 1967, 428). Diese In-
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tervention fllbirte i der Folge zur Ausweitung des Textes auf die anderen
Weltrechgionen als Heilswege. dic .emmen Strahl jener Wahrheit erkennen
fassen. die alle Menschen erleuchtet” (NA 2). In dieser Formubierung spicgelt
sich der theologisch-pneumatologische Grundunsatz des Konzils wider, wo-
nach der Geist auch auBerhalb der Kirche wirkt.”” Dicse Iehnte daher nichts
ab. .was in diesen Religionen wahr und heilig” ist (NA 2). Dies gilt fiir .V or-
schriften und Lehren™ wie fiir .Handlungs- und Lebensweisen™. also fiir die
Glaubenswahrheiten cbenso wie fiir die morahische Praxis und die ethischen
Grundwente in den Religionen. Die gemeinsamen relimidsen. vor allem aber
ethischen Uberzeugungen bilden dic Basis fiir Dialog und Zusammenarbeit.
in der die _spintuellen und moralischen Giiter sowie die sosto-kulturellen
Werne anderer Relimonen in Ligbe anerkannt. gewahrt und geforden werden
sollen™ (NA 2} Nach emem kurzen Abschnint dber die Naturreligionen, den
Hindwismus und Buddhismus folgt emn ausfithrlicherer Text fiber den lslam.
Die grundlegenden Gemeinsanikeiten des Christentum mit dem Islam bilden
der Glaube an _den lebendigen und in sich seienden. barmhersigen und all-
machtigen™ Gott. _.den Schopfer des Himmels und der Erde. der Glaubensge-
horsam in der Nachfolge Abrahams, der Glaube der Muslime an Jesus als
Propheten und die Verchrung Manas, sowie die moralische und asketische
Praxis” (NA 30

Im Anschluss daran findet sich der urspringliche Abschnin Gber das Juden-
wm. ..von dem die Kirche die Offenbarung des Alien Testaments empfing
und gendhnt wird von der Wureel des guten Olbaums (... (NA 4). Auf der
Basis des gestlichen Erbes von Chnstentum und Judentum sollen ..gegensei-
tige Kenntnes und Achtung™ wachsen. um in Zukunft ..Hassausbriiche, Ver-
folgungen und Mamifestationen des Antisermitismus™ unméelich 2u machen.
Der Dialog mit dem Judentum rickie <o in die Mitte des kirchlichen Be-
wusstseins, und die Kirche machte sich erstmals _offentlich die paulinische
Schau des Mysterums Israel zueigen™ ( Oesterreicher 1967, 406).

Das von Johannes Paul [I. 1986 nach Assisi einberufene W cligebetsireffen
der Religionen hob dic prinzipielle Bereitschaft zum Dialog mit den Religio-
nen auf eine spirituelle Ebene. Es stellte ¢in analogiclos neues Ereigmis m der
Geschichte der Kirche dar. Daber wurde nicht nur dre prinzipielle Beren-
schaft zum Dizlog deutlich. sondem auch ein gemeinsamer spirituelier Pro-
zess der Suche und des Gebets um die dic ganze Welt betreffenden Anlicgen
des Friedens und der Gerechugkent initiient. So wie dieses Treffen zcigen die
verschiedenen interreligitsen Dizloge. dass die Relimionen einander schitzen
und vonemnander lemen kinnen. Dic Voraussezungen dafiir sind die Achtung
vor den in der anderen Religion enthalicnen Wahrheiten und der Praxis ihrer
Glaubigen ebenso wic das Festhalten an den eigenen Glaubensiberzeugun-

«F5 gehdr zu den batholischen (rlaubenssdizen. dass sich der abemariarbiche Heilswtlle
Gones aufl alle Menschen aller Zaiten und geschichhichen Regionen erstrecki™ | Rahnes
1971121
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gen, In dieser Spannung steht und vollzieht sich der Dialog als ein Austausch
_durch das Wor~. Dies fithrt zum besseren Verstindnis des cigenen Glau-
bens. der durch die Wahrhent des jeweils Anderen berewhert wird und unter-
scheidet sich grundsitzlich von einem rehigitsen Relativismus, der die Wahr-
heitsfrage ausklammen. Der Wahrheusgehalt der jeweils anderen Rehgion
macht s vielmehr erst mielich, in ithr Neues zu entdecken. das im eigenen
Glauben micht in derselben Weise entfaltet 15t Der Wee des Dialogs ist der
cinzige Weg. der dem christlichen Gebot der Gewaltfreiheit emspnche. Er
stellt zudem angesichis siner durch religidse Intoleranz und Gewalt belasteten
Geschichie aller Religionen cinen hohen Went in sich dar. Die Glaubwiirdip-
ket religidser Praxis (und dies gilt vor allem auch fir das Chnstentum) in der
Zukunft wird auch davon abhangen. mwieweit es gelingt. pgemeinsame Wege
zur Verstindigung. zum Frieden und zur Zusammenarbeit mit den anderen
Religionen zu finden,

Die Positionen des Konzils in den zentralen Fragen des Mitcinanders mut
anderen Religionen. Kirchen und nichtchristlichen Weltanschauungen haben
die katholische Kirche theologisch fundien auf emen neuen Weg gefithn und
stellen emne unhintergehbare Grundlage thres Selbstverstindnisses dar. Sie
ermiglichien seither eine uniiberschbare Zahl von praktischen Imtiativen und
theologischen Untersuchungen. welche einen weit gehenden Bewusstseins-
wandel in der katholischen Kirche bewirkten. Johannes XXIIL hat die Einbe-
rufung des Konzils auf eine geistige Inspiration zuriickgefuhrt, Thre Verwirk-
lichung m den vergangenen vierzig Jahren st ncht frel von Widerspriichen.
Riickschntien. Missverstindmissen und Halbheiten gebhichen (Kratzl 1999
Die geistice Emeuerung und Rickbesinnung auf die urspringlichen Quellen
des Christentums n der Schrift und Tradition genet oft in Spannung zu ihrer
zeiigemiben Vermittlung und Verkiindigung raggiornamentu). obwohl emnes
ohne das andere nicht denkbar ist. Das Programm eines dialogoffenen inkar-
natonschen Humanismus. der das Guie nicht nur in der eigenen Kirche. son-
dern auch bei den anderen anerkennt. verlangt immer auch geistige Unter-
scheidungsprozessc. Dass es Ober die Art und Weise. wie dies zu geschehen
hat. Meimungsverschiedenheiten gibt, st mcht weiter verwunderhich. Der
Umgang rmt Differenzen und Plurahtit setzt sowohl nach auBen als auch
binnenkirchlich Versshnungsbereitschaft und Toleranz voraus. Was die theo-
logische Auseinandersctzung betriffi. so hat ..das Konzil und besonders die
Pastoralkonstitution ein reiches Erbe hinterlassen. das freilich erst noch der
Aufarbentung harrt.” (Kasper 1987h, 298). Dies gilt auch heute noch.

" Als mteressamie Immanve sind hier de Tramsch-Osterreichischen Konferensen (seim 19461
und der Vienma Internstonal Chrstian-Talamic Round Table (serr 2002 7u nennen. die
vom Religionstheologischen Instimui der Stevier Missionare in Sankt Gabnel «Madling.
Onsterreich b umer der Lewung »on Pater Prof. Dr. A Bsich organisiert wunden und an de-
nen ich tetlgenommen habe  Aus diesen Konferenyen sind 2me Viglzahl von Publikationen
hervorzegangen. dic auch ins Englische. Arabische sowie in Urdu und Fars) Obersetzt wur-
den. vzl Bateh Mirdamads 19971, Hsteh Mabmood (20034
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44 Option fir die Armen: Entwicklung und Befreiung

Aut dem Zweiten Vatikanischen Koneil vollzog sich der Lb-.ru-ann VOT CIner
europdischen zu emer Welikirche, und die Zeit danach hat dic Bedeutung
dieses epochalen Wandels pezeist. Wenn die _Freude und Hoffnung, Trauer
und Angst der Menschen von heute, besonders der Ammen und Bedrangien
aller At~ (G5 1) ein zentrales Anliegen der Jinger und Jingernnnen Chrsti
sein sollen, dann muss die W eltenmw icklungstrage zentrales Thema der Sozi-
alverkindigung semn. Die ersie J'-_UIEHLHLLE]“H:H?\ klika von Paul V1. Poprlo-
rum progressio (1967) kntisiert den ..Skandal und die schrerende Ungerech-
tigkent nicht nur im Besitz der Giter aber noch mehr in ihrer V' erwendung
(PP Y). Diese ser nicht nur inhuman. sondem gefahrde rudem den Weltfne-
den. Deshalb - so der viel zitierte Satz — st _Fnmw icklung der neue Name fir
Frieden™ (PP 76), Entwicklung verlangt nicht nur einen gerechteren Zugang
su materiellen Giitern fiir alle. Finem derartig  okonomisch verengten Fni-
wicklungsbesntt, wie er sowohl in den Wirischafiswissenschatten als auch in
der Entwicklungspolink Gber lange Zeit vorherrschie. stellt die Ennvklika ein
integrales Enmwicklungskonzept segeniiber. Entwicklunz umfasst mehr als
wirtschafiliches Wachstum und ist auch nicht nur ine Autholbewegung der
Emwicklungskinder gegeniiber den ndustrialisierten Landern. Wenn der
Beenft ethisch sinnvoll sein soll. dann muss er Frow icklungsindikatoren wie
gerechte Verteilung, die Bereistellung 6ffentlicher Giiter. Bildung und Ge-
sundheit. palitische und soziale Partizipationsmaglichkeiten sowie die Ach-
tung der Menschenrechie. also alles. was die Qualitdr menschlichen Lebens
betnfft. einschlicBen. Denn das Ziel von Entwicklung ist die Entfalung der
menschlichen Fahigkeiten. so dass jeder Mensch die Aufgabe erfiillen kann,
7u der er .nach dun Plane Gomes berufen st (PP 15). Fin derartiges Ent-
wicklungskonzept * unterlauft zudem die (letalich demiiigende) Zweitei-
lung der Welt im entwickelie und unterenmwickelte Staaten. Denn auch in rei-
chen Landermn gibt es Entwicklungsdefisnte. Untereniwic klung besteht micht
nur m emem Mangel an materiellen Giitern. sondern auch in Egorsmus. Hart-
herzigkeit. Ausbeutung und Gewaluatigkeit (PP 19y, Der Beeriff der Ent-
wicklung wird so qualitauy auf den humanen Lebenssiandard einer Gesell-
schaft bezogen. fiir den auch die kulurellen und rehmdsen Traditionen be-
deutsam sind. du daher Respekt verdienen (PP 63). Konkrete Anregungen
der Enzvklika sind dic Ermichiung emes Weltfonds fiir die armsten Enmwick-
lungslinder. der durch cimen Teil der Ristungsauspaben finanziernt werden
sall (PP 31-33), die Verbesserung der Handelsbedingungen (PP 56-601) so-
wie cme signifikante Erhthung der Enmn.hiung:hllh (PP 71 3 und dic Fr-
richtung emer Weltautonidt (PP 78-80). die die verschiedenen Initiatien

Ein dhnlicher Ansate findet sich in den seir 1994 vom United S auons Developmen:
Programme herausgepebenien Berichien Ober die menschliche Enw iklung
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koordinieren soll. Dies alles sind bis hemte Desiderate. Nur am Rande und
unter Umgehung einer klaren Stellungnahme werden Kolomalismus und Im-
perialismus (PP 7 8), sowie die Rolle der Kirche in diesem Zusammenhang
erwiahnt

Armuts- und Entwicklungsfragen standen auch im Zentrum der Welthi-
schofssymode von 1971, die in threm endruckssollen Schlussdokument De
wstiria in munda (IM) die Spalung der Welt in Reich und Arm mit ihren
potenzicll verheerenden politischen Folgen aufzeigt. Die begrenzten natiirli-
chen Ressourcen machen gine Universalisierung des westhichen Lebenssuls
unmdglich. Dies erfordent eme vollstindige Neuonentierung des Denkens
und Handelns. Die Kirche muss hier mit gutem Beispiel vorangehen. indem
sie ihren eigenen Lebenssul einer kntischen Prifung unterzieht, Denn

wer immer sich anmaf. den Menschen gegeniber von Gerechugken zu re-
den. muss an allererster Stelle vor thren Augen selbst gerecht dasiehen. Dar-
um ist unser eigenes Verhalien, unser Besiz und unser Lebenssul in der
Kirche emer genauen Priofung zu unterzichen. (...) denn unser Glaube ver-
langt von uns ein gewisses Mall an Enthaltsamkeit im Gebrauch der jrdi-
schen Giter: die Kirche hat so zu leben und ihre Glier so 7u serwalien, dass
das Evangelium den Armen verkilnder werden kann. i._.) Der eigene Le-
bensstl soll daher @in Vortuld des Konsumverzichts sein. den war anderen
predigen (1M 41 4% 0.

Diese Forderung nach einem dem Evangelium entsprechenden binnenkirchli-
chen Lebenssul wurde i der Folee leider kaum mehr thematisient.

Die Situation vor allem der d&rmsten Lander verschlechterte sich m den fol-
genden zwanzig Jahren vor allem aufgrund der Schuldenkrise weiter. Die
Entwicklungsenzvklika Sollicitudo rei socialis (SRS) von Johannes Paul I1.
( 1987) sieht dies als Konsequenz der die Unterentwicklung fordernden sozio-
okonomischen Rahmenbedingungen. Die wesentliche Ursache dicser .Struk-
turen der Siinde™ (SRS 36} sei die Gier nach Besitz und Macht (SRS 37). Das
fundamentale Dilemma in der gegenwiirmgen Weltentwicklung sei so ein
unheilvoller Nexus zwischen der mateniellen Unterentwicklung des Siidens
und der matenellen Uberentwicklung des Nordens. die einer moralischen
Unterentwicklung gleichkomme (SRS 28). Dieses Ungleichgewicht ser letzt-
lich fiirr beide Hemisphidren bedrohlich und fiihre #u dkologischen Knapphei-
ten und politischen Spannungen.

435 Sozialtheologische Akzente bei Johannes Paul I1.

Johannes Paul [I (1978 20035) hat in emer Vielzahl von Dokumenten und
Reden zu sozialen Themen Stellung bezogen (Nothelle-Wildfeuer 1991, 447-
473). Im Gegensatz rur philosophisch-naturrechtlichen Argumentation der
vorkonziliaren Sozialverkiindigung und dem minitanschen Ansatz des Kon-
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zils 151 seine Theologe radikal christozentnsch (Poumever 1986, 331 Durch
die Erlosung am Kreur hat Chrstus Ldem Menschen endgiilig seine Wiirde
und den Sinn seiner Existenz in der Welt zurickgegeben™ und damit auch
seine Fretheit. die ihn zum _tiefen Staunen iber Wert und Wirde des Men-
schen™ befahigt (RH 10). Diese programmatschen Kemaussagen der An-
trittsenzyvklika Redempiar hominis (1979) bilden die Grundlage der weiteren
Soriahverkiindigung. Weil _der Sohn Gones sich durch seine Menschwer-
dung gleichsam mit jedem Menschen serbunden hat™ 1GS 22, RH 13} muss
Jede christiche Verkandigung die Veneidigune der Wirde des Menschen
und seiner Rechte mit emnberichen. Die Gegenwart Chnsti beseelt so Lauf
verborgene und geheimnisivolle Wese jeden wahren Humanismus™ (RH 10)
und begriindet den Aufirag der Kirche. an der Humamisierung der Welt mun-
zuwirken. Der Mensch ist ..der erste und grundlegende Weg der Kirche™ (RH
13). Daber geht s auch um die Entlanvung und Uberwindung abstrakter ideo-
logischer Syvsteme. die Menschen versklaven, Die Schwerpunkic der Sozial-
verktindigung von Johannes Paul 1. waren der kompromisslose Einsatr fiir
Menschenrechte und Demokratie. die Parteinahme fiir die Armen und Notlei-
denden sowie die Ablehnung jeder Form von Gewalt. Dazu kam seit den
neunziger Jahren emnc hohe Sensibilitt fiir die Folgen histonisch bedingien
Unrechts und ein starkes Engagement fiir Versdhnung im Sinne ciner .Reimi-
gung des Gedachtnisses™. das in den Vergebungshinen am Aschermittwoch
2000 semen Hohepunkt fand (Maller 20000,

Das 20. Jahrhundert mut semnen Totalitarismen und Knegsgraveln. die Johan-
nes Paul 11 aus eigener Erfahrung kannte. war ein Jahrhundert der Destrukiti-
on, in dem die menschliche Wiirde i jeder erdenklichen Weise verletzt und
mut Fiiflen getreten worden ist.

L nser Jahrhundert ist bisher ein Jahrhundert der grofien Katastrophen fir den
Menschen. der groBen Verwidstungen. micht nur der matenielien. sondem auch
und vielleicht sogar vor allem der moralischen. gewesen (RH 17)

Die Akzentverschicbung wegenitber der Pasworalkonstiunon, die mir den
Worten Ganedinm et spes, luctis er angor einsetzt. ist offenkundig. So st
auch der Abschnirt Ober die Zeichen der Zeit mit .Die Angste des heunhigen
Menschen™ dbertitelt. Das Schwergewicht der Somalanalyse liegt auf der
inneren und duBeren Bedrohung der westlichen Zivilisauon durch personale
Entfremdung und Kneg. In dicser Situation 1st die Kirche aufgerufen. ein
-Zewchen des Widerspruchs™ gegen alle Formen der Menschenyerachtung 7u
sein {Waojtyla 1979; Pottmever 1986). Gegeniber dem humaniditsfordernden
Charakrer der Modemne wird prinzipiell Skepsis angemelder:

Macht dieser Forschrn, dessen Urheber und Forderer der Mensch ist. das
menschliche Leben aut dieser Erde wirklich in jeder Hinsicht ..menschicher?
Macht et das Leben _menschenwirdiger™! (RH 21
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Dies sind fundamentale Anfraven an die durch ihr Fortschnus- und Fretheis-
pathos gefahrdeten westhichen Gesellschaften. Sie sind zugleich ein Aufruf
zur Abkchr von einer marterialistischen. agnostischen Zivilisation. hin zu ei-
ner ..Zivilisation der Liebe™ (SRS 33), in der das Frbarmen (so0 die Ennvklika
Dives in misericordia) als _Kem des evanoehischen Ethos™ und Gon als
Grund allen Lebens wiederentdeckt wird (Nothelle-Wildfeuer 1991, 362),

Konkreter AnlaB der Enzvklika Luborem exercens. Uber die menschliche
Arbeir. (1981) waren die Arbenterautstinde m Polen unter Fihrung der Gie-
werkschafi Solidarmocs im Jahre 1981, die den Zusammenbruch des kom-
munismus 0 Europa emleiteten. Aufgrund thres personalen Charakiers hat
die Arbenr Vorrang vor dem Kapial und der Technik. die instrumentelle Wer-
1 sind. e humane Qualitdn einer Gesellschaft bemisst sich daher an der
Achtung. die dem arbeitenden Menschen entgegen gebracht wird. Die Arbent
erweist sich so als .Dreh- und Angelpunkt der soralen Frage™ (LE 3. 2)
Durch sie verdient der Mensch seinen Lebensunterhali. aber er gibt auch sei-
nem Leben Sinn und widor zum Gemeinwohl bei. Die Arbeit bildet so den
vomangigen Or menschlicher Selbstverwirklichung, Angesichts dieser hohen
materiellen und personalen Bedeutung der Arbeit 1st das Recht auf Arbeit ein
Grundrecht. das der Staat als Lindirekier Arbeitgeber™ (ein nicht ganz glick-
licher Ausdruck!) ru garantieren hat. Ziel des Textes ist eine fundamentalphi-
losophische Knuk der Arbeitstheorie des Marxismus als Kemnbereich semer
Doktnin und der Aufweis der Verletzung der Rechte der Arbenter im Kom-
munismus. um diesem seine Legiimtidt #u entchen. Dann liegt thre hervor-
rarends Bedeutung. auch wenn swe den Wert der Arbeit filr den Menschen
1eils iiberbewenet (Hiffe 1986

Die Enzvkhka Centesinms anmes deutet die Welilage nach 1989: Der Nicder-
gang des Marxismus war sowohl die Folge seiner falschen Anthropologie
{CA 13) als auch des emischiedenen und gewalifreien Einsatzes von Christen
und Nicht-Christen (C A 25). Sie erbrachten so den Gegenbeweis gegen eine
marxistische Theone., die Recht und Moral aus der Politik verbannte (CA
23). Die gewonnene Freiheit kann jedoch nur von Dauer sein, wenn die in der
langen Zeit der Diktatur aufgestauten Konthkipotenaiale tberwunden werden
{CA 27). Dies verlangt wintschafiliche und poliische Transformationsprozes-
se hin zur sozialen Markiwirtschaft und Demokratie (CA 15: 32: 340 Vor
allem aber ist eine Versdhnung zwischen den europdischen Violkern ndng.
die durch das Band der gemeinsamen Kultur und tusendjihriver Geschichie
eng miteinander verbunden sind™ (CA 35).

Das Engagement Johannes Pauls Il fiir sozale Gerechtigkeit. Menschenrech-
te und Demokratie. scin Einsaiz fiir Frieden und Versdhnung machten ihn
zum sozialpolitisch aktivsten Papst der modemen Geschichie. Seme Sozal-
verkiindigung zeigi aber auch exemplansch die Schwiengkeiten. vor die sich
eine christliche Sozialethik heute zestell sichr. die weder der Scvlla der
Welianpassung noch der Charvbdis einer undifferenzierten und letzthich un-
fruchtbaren Weliablehnung verfallen will.



4.6 Weltkirche — Ortskirchen

Eine Sozialethik. die beim Kuirus ansetet. fuhn zugleich zu emer kontexibe-
Zogenen Analyse der unterschiedlichen sozo-gkonomischen und kulturell-
rehigidsen Verhdlinisse m emnzelnen Landern und Remonen. So heibt es
Ocrogesima adveniens (1971

5o unterscheiden sich in der Tat die Bedingungen. unter denen die Chrsten -
gleichviel. ob es thnen passt oder nicht - 7u wirken haben. nach Lindern. nach
gescllschafilicher und polmscher Ordnung. nach kulwrellen Merkmalen in bo-
hem Malle (1. Angesichis solch unterschiedlicher Voraussetzungen erweist es
sich fir uns als untunlich. ein fiar alle piluges Won zu sagen oder alleronts pas-
sende Lasungen sorzuschlagen (o.b Dies st vielmehr Sache der eneclnen
chrstlichen Gemeinschafien: sic missen die Verhdlinisse thres jeweiligen Lan-
des ubjekinv abklaren, missen mn dem Lichte der unwandelbaren Lehre des F-
vangehums hineinleuchien und der Sosmallchre der Kirche Grundsitze far die
Denkwerse. Normmen fir die Uneilsbildung und Dircktiven fir die Praxis cnt-
nehmen (... . Dhesen @ingelnen christlichen Gemeinschafien obliegt es. it dem
Beistand des Heiligen Geistes, in Verbundenheit mit shren zustandigen Bischo-
fen und im Gesprich mit den anderen christlichen Briderm und allen Menschen
guten Willens dardber zu befinden, welche Schrtte #u run und welche MafBnah-
men zu ergreifen sind ()= 10A 3D

Dieser auch ckklesiologisch relevante Text umreibt die Aufuabe der Ortskir-
chen dahingehend, dass sie die soziale Situation vor On _im Lichte des E-
vangehums™ analysieren missen. um soziale Handlungsspielriume auszulo-
ten und Prioritdten zu setren. Dhes soll in Skumemscher Kooperatuon und
gememsam mit .allen Menschen guten Willens” geschehen. Die Prinzipien
und grundlegenden Stellungnahmen der weltkirchlichen Sozialverkindigung
haben dafir eine Ant Kompassfunktion. Sie reichen jedoch micht aus. um das
in der Simation Gefordene 7u erkennen.

Dicsem Aufirag zur sozialen Kontextualisierung und Inkulturation trugen die
Dokumente der 1I. und Ill. Generalversammlung des 1ateinamerikanischen
Episkopats von Medellin (1968) und Puebla (1979) Rechnung, die drei zent-
rale Themen behandeln: Armut. Partzipation und den Umgang mit Gewalt
Angesichis der exiremen Ungleichheit der Lebenschancen in Lateinamerika
setzen sie bei der Armut und nicht bei der Arbent als sozialem Grundproblem
an. wie dies in den Sozialdokumenten seit Rerum movarum der Fall war.
Denn anders als in Industrielindern steht in den Entwicklungslindern nur ein
geringer Teil der Bevalkerung in reguliren Arbeitsverhiltnmissen. Armut wird
m den Dokumenten vor allem strukturethisch als Folge ungerechier sozialer
und wirtschafilicher Rahmenbedingungen. also der ..Strukturen der Sunde~
verstanden (Medellin 1968, 1.2; Puebla 1979, 29 f). Die .vorrangige Option
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fir die Armen mit dem Blickwinkel auf deren umfassende Befreiung”
(Pucbla 1979, 1134) als Losungsansatz hat eine doppelte StoBrichtung: Die
Kirche soll eine Kirche fiir die Armen, aber auch der Armen sein. Damit ver-
bindet sich die Forderung nach Basisgemeinden als kommunikative und par-
tizipative Sozialmilieus, in denen sich binnenkirchlich das Sozialbewusstsein
bildet und diber die Einfluss auf die Gesellschaft ausgetibt werden kann.

Es ist notwendig. dass sich die kleinen soziologischen Basisgemeinden weiter-
entwickeln, um ein Gleichgewicht gegeniiber den Minderheitsgruppen, die dic
Macht haben. herzustellen (...) Die Kirche, das Volk Gottes, wird ihre Hilfe den
Verlassenen jeder Art und aller sozialen Schichten geben, damit sie ihre eigenen
Rechte kennen lemen und davon Gebrauch machen kdnnen. (Medellin 1968, Nr.
20).

Da dies ein Angniff auf die damals in Lateinamerika regierenden Diktaturen
der Nationalen Sicherheit war, bezahlten Christen und Christinnen ihren Ein-
satz fiir die Rechte der Armen oft mit ihrem Leben.

Ein zweites zentrales Thema war die Frage nach der Legitimitit revolutiond-
rer Gewalt. Die Enzyklika Populorum progressio lehnt die politisch motivier-
te Gewalt ab, ohne sie jedoch (in der Tradition des Rechtes auf Tyrannen-
mord) angesichts dauernder und schwer wiegender Menschenrechtsverlet-
zungen vollig auszuschlieBen (PP 30 f). Der lateinamerikanische Episkopat
vertrat hingegen eine radikale Option fiir die Gewaltlosigkeit und sprach sich
unmissverstindlich gegen jede Form revolutiondrer Gewaltanwendung aus:

Die Gewalt stellt eines der schwersten Probleme in Lateinamerika dar (...) Ge-
walt ist weder christlich noch entspricht sie dem Evangelium. Der Christ ist
friedlicbend und schimt sich dessen nicht (...) Er zieht den Frieden dem Krieg
vor. (Medellin 1968, Nr. 21/15).

Das Beispiel zeigt, dass ethische Beurteilungen immer auch ein Element des
Situativen enthalten und daher eine genaue Kenntnis der lokalen Verhiltnisse
voraussetzen. Die Erfahrungen der vergangenen vierzig Jahre haben deutlich
gemacht, dass eine Neubestimmung des Verhilinisses von Weltkirche und
Ortskirchen, wie sic das Konzil ansatzweise vorgenommen hat, fiir die Sozi-
alverkiindigung ebenso wichtig wie schwierig ist (Rahner 1967b). Denn eine
Ubernahme von Fragestellungen (und noch mehr von Lésungen) aus anderen
sozialen Kontexten verstellt oft eher den Blick auf die eigenen Probleme, als
ihn zu erhellen. So unterscheiden sich die Bedingungen in den nichteuropii-
schen Entwicklungslindern vielfach grundlegend von jemen in den europdi-
schen Industrielindern. Die Eigentumskonzeption, die Gestaltung der Ar-
beitsverhiiltnisse und die Art der und Fihigkeit zur Einflussnahme des Staa-
tes, aber auch der jeweiligen Ortskirchen sind regional &uBerst unterschied-
lich. Eine Sozialverkiindigung, die von den Verhiltissen und Problemen in
industrialisierten Linder ausgeht, ist daher fiir andere kulturelle und sozio-
dkonomische Kontexte nur bedingt relevant. Eine kontextsensible Sozialana-
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Ivse liegt deshalb in der Veraniworung der Oniskirchen. die auch eine den
Jeweiligen sozialen Problemen angemessenc Sprache und Argumentations-
weise finden missen. Sie setzt eine Dezentralisicrung gemill dem auch filr
die Kirche peltenden Subsidiantitsprinzip voraus (so bereits Pius X1 1946,
LUz-Groner 19534, Nr. 4094). Diese Anerkennung onskirchlicher Kompetenz
und ein angemessener Umgang mit Pluralnt stellen fiir die katholische Kir-
che heute emne zemrale Herausforderung dar. Ihre positive Bewaltigung vor-
ausgesetzt. konnte e polyrentmische Weltkirche in einer sich globalisieren-
den und multikulturelien Welt jedoch zum Vorbild fir das globale Zusam-
menleben werden.

Grundbegnitte der lateinamerikanischen Dokumente wie die .vomangige Op-
tion fir die Armen™ und die .Strukturen der Siinde” fanden 1n der Folge Ein-
rang in die pesamtkirchhche Somallehre und wurden auch von anderen Orts-
Kirchen fibernommen. Dies gilt vor atlemn fir die (auf Grund der machtpoliti-
schen Sieflung der USA) wichtigen US-Himenbnefe zum Frieden ( Peace for
all. 1983) und wu Wintschaftsfragen ( Economic Justice for all, 1986), Im US-
amerikanischen Kontext wurde auch jene parizipatse Mcethode entwickelt.
die cine &ffentliche Debatte vor der endgiiltigen Verabschiedunyg des Textes
vorsieht, um durch diese Konsultationen die innenkirchliche und gesell-
schafiliche Meinungsbildung voranzutreiben. Digse Methode wurde in Oster-
reich fiir den Soralhirntenbrief von 1990 dbermnommen und auch bei der Er-
stellung des deutschen. schwewzenschen und dsterreichischen Sozialwortes
(1997, 2001, 2003 ) angewandt.

Welche Vielfalt von Themen i den onskirchlichen Sozialdokumenten seit
den sechziger Jahren behandelt wurde, zeigt die Swudie von Berthousor
(1997). Dic konkreten Resultate deraniger globaler Bewusstseinsbildungs-
prozesse sind quaninativ nicht erfassbar. Wer will sagen. welche Ideen aus
einem Dokument oder nur cimer Zeitungsnotiz neue Gedanken inspinert. zum
Widerstand ermutigt und dasu beigetragen haben. einen Raum fir e ver-
sohntes Zusammenleben zu schaffen? Doch die weltweite Verbremung, die
humanistische Grundausrichwung der ethischen Posinonen zu poliuschen.
aber auch wintschaftlichen Themen machen die Bedeutung der katholischen
Soziallehre aus. Bisher su kurz gekommen sind Fragen der Okologie. der
sozialen Stellung der Frau. der Bevilkerungsproblematik sowie jene cines
binnenkirchlichen Sozialethos ( Dorr 1992).

Exhurs: Das Sozialwort des Okumenischen Rates der Kirchen in Oster-
reich

Die Idee eines dkumemischen Somalworns entstand auf der Delementenver-
sammlung des ..Dialogs fir Osterreich™ der katholischen Kirche im Okitober
1998. Einen wesentlichen AnstoB dazu bildete das gemeinsame Wort des
Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland und der Deutschen Bischofs-
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konferenz zur wirtschafilichen und sozialen Lage in Deutschland,  Fiir eine
Zukunft in Solidaritdt und Gerechtigkeit™ (1997). Am Christentag 1999 wur-
de dann das Projekt Sozialwort der Offentlichkeit vorgestellt. Es war das ers-
te Mal, dass alle in einem Land vertretenen christlichen Kirchen sich ent-
schlossen, gemeinsam zu den sozialen Fragen der Zeit Stellung zu bezichen.
Die geographische Lage Osterreichs und das iiber Jahrzehnte aufgebaute gute
dkumenische Klima erméglichten diese einmalige Kooperation der vierzehn
christlichen Kirchen in Osterreich, unter denen sich viele aus orthodoxen und
aliorientalischen Traditionen befinden." Die Federfithrung lag beim Okume-
nischen Rat der Kirchen in Osterreich. Der komplexe Prozess der Daten-
sammlung und Redaktion wurde von der Katholischen Sozialakademie Oster-
reichs (KSO) durchgefiihrt. Der Verdffentlichung des Endtextes im Novem-
ber 2003 ging ein langer und intensiver Konsultationsprozess voraus, der drei
Phasen umfasste:'® eine Phase der Standortbestimmung (1999-2001), in der
umfangreiche Fragebbgen an alle im sozialen Bereich titigen kirchlichen
Institutionen ausgesandt und eine Stellungnahme zur sozialen Situation in
ijhrem jeweiligen Tatigkeitsbereich erbeten wurde. In einer zweiten Phase
wurden die 522 Riickmeldungen in einem Sozialbericht — er triigt den Unter-
titel ..Erfahrung und Praxis sozialen Engagements™ — zusammengefasst. der
2001 der Offentlichkeit vorgestellt wurde. Er fasst im ersten Teil in sechzehn
Kapiteln wesentliche Aussagen zu sozialen Themen in alphabetischer Rei-
henfolge zusammen (von Alte Menschen bis Soziale Sicherheit) und behan-
delt im zweiten Teil iibergreifende Fragestellungen (Kirchen in der Gesell-
schaft. Motivation zum sozialen Engagement, Schwierigkeiten der sozialen
Initiativen usw.). Auf der Basis dieses Sozialberichis fand eine breite offent-
liche Diskussion statt, an der sich Parteien, Winschafisvertretungen, Ministe-
rien, soziale Einrichtungen und Gemeinden mit mehr als 150 Einsendungen
beteiligten. Weiters gab es Round-Table-Gespriche zu einzelnen Themenbe-
reichen mit den politischen Parteien Osterreichs. In der dritten Phase wurde
in weiteren intensiven Diskussionsprozessen zwischen den vierzehn Kirchen-
leitungen, wissenschaftlichen Experten und der KSO die Endredaktion des
Sozialworts vorgenommen, das schlussendlich von allen Kirchen unterzeich-
net und am 27. 11. 2003 der Offentlichkeit vorgestellt wurde.

Die Endfassung umfasst zehn Kapitel. Das Einleitungskapitel ..Die chnstli-
chen Kirchen in gemeinsamer Verantwortung™ steht unter der Uberschrift:

" Die vierzehn christlichen Kirchen in Osterreich sind dic Altkatholische Kirche, die Ang-
likanische Kirche, diz Armenisch-Apostolische Kirche, die Bulgarisch-Orthodoxe Kir-
che, die Evangelische Kirche A. B., die Evangelische Kirche H. B.. die Gricchisch-
Orthodoxe Kirche., die Koptisch-Orthodoxe Kirche, die Methodistenkirche, die Ro-
misch-Katholische Kirche, die Ruminisch-Orthodoxe Kirche, die Russisch-Onhodoxe
Kirche, die Serbisch-Orthodoxe Kirche, die Syrisch-Orthodoxe Kirche.

Vel dazu im Einzelnen www sozialworiat, wo die einzelnen Phasen genau beschrieben
werden und auch die Fragebbgen zu finden sind. Das Sozialwor selbst und aktuclle In-
formationen zu seiner Umsetzung finden sich auf der Homepage der Katholischen Sozi-
alakademie Osterreichs, www ksocat
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~Unsere Zew ist Gottes Zew™. Es begriindet  biblisch die Verpflichtung der
Kirchen. zu gesellschafilichen Themen Stellung zu bezichen. Daraus ergeben
swch Anfragen sowohl an die soziale Praxis der Kirchen selbst, als auch an die
gesellschafilichen und polinschen Akteure. . Dieses Sozalwon spricht in die
Gesellschaft. Es sprnicht rugleich dic Kirchen selbst an. die Teil der Gesell-
schaft sind und an deren Entwicklunzen teithaben. aber auch bemiht sind.
diese Entwicklungen aus christlicher Uberzeugung mitzugestalien.” (OSW
2003, 3) Diese doppelie Blicknchtung prigt den gesamten Text. Dement-
sprechend steht am Ende jedes Kapuels ein Aufgabenkatalog fiir dic Kirchen
sowie fir die Zivilgesellschaft und Pohtik. Diese sozialen Checklisten sind
selbstyverstandlich zeitgebunden. da zu hoffen 1st. dass emmige der Anregungen
politisch und kirchlich umgesetzt werden. Die folgenden acht Kapitel behan-
deln die Themenbereiche Bildung. Medien. Lebensyverbindungen. Lebens-
raume (landlicher Raum. Siadi. Europa), Arbent — Winschaft — Sorsale Si-
cherheit, Frieden in Gerechtigkeit, Gerechugkeit weltweit sowie Zukunfisfi-
higkent (Veramwortung in der Schépfung). lm Schlusskapitel Vom Sozial-
wort zu sozialen Taten™ geht es wieder um allgemeine cthische Fragen. Be-
tont werden die Verpflichtung #u farer Konfliktaustragung und ciner polini-
schen Sprache. die der Wirde des polinschen Gegners gerecht wird. sowie
nochmals — die ..Option fiir die Schwachen und Benachielligten™ und die
Verantwortung der Chrsten in der Demokrate. Das oberste Ziel des christli-
chen Engagements im Somalen bildet ein .menschenwirdiges Leben fir alle
{OSW 7).

Wie dic Rezeption des Sozialwons dber Osterreich hinaus zeigt. handelte es
sich um emen mutigen Schrin. Die Organisation des Konsultationsprozesses
stellt dberdies eme beemdruckende Leistung dar. Dicser machte cine Ab-
summung der Kirchen unteremander in einer Vielzahl von Sachfragen erfor-
derlich und schuf damit die Basis fiir eine weitere dkumenische Zusammen-
arben. Das gemeinsame Aufireten | gegenilber den sikularen Institutionen™,
das die im Jahre 2001 in Straliburg verabschiedete Charta Oecumenica for-
der. zeigte auch einer breiten Offentlichkeit gegeniiber die dkumenische So-
lidarat zwischen den Kirchen. Das Okumenische Sozialwort hat sich so als
ein zukunfisweisendes Projekt erwiesen. durch das sowohl nach innen fiir die
dkumenische Kooperation als auch nach aufien in dic Gsterreichische Gesell-
schaft hinein positive Impulse vermittelt werden konnten.
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5. Katholische Sozialethik: Leitprinzipien

L herhaupr trachier alle Welt nicht nach dem Hergebrachien,
somdern mrch dem Guten. ™ (Aristoreles, Polirik 126Ya39f7)

Die Sozialethik setzt  wie jede Ethik - eime Wesensbesummung des Men-
schen voraus, Sic zcht von der Lewfrage aus: Was ist der Mensch? Die thr
zugrunde liegende Anthropologie wird im Allgemeinen als christliches Men-
schenbild beseichnet. Da in der Theologie und Ethik s erschiedene anthropo-
logische Schwerpunkte gesetst wurden und werden, 15t 25 - gerade auch aus
Gkumenischer Sicht — jedoch besser. von chirstlichen Menschenbildern im
Plural zu sprechen. Dies ist auch deshalb gefordent. weil der der chnsthichen
Anthropologie zugrunde liegende mblische Befund verschiedene Deutungen
suliisst und einen Uberschuss wegendber jeder anthropologischen Bestim-
mung des Menschen enthalt.

In der Geschichte der christlichen Etlnk wurden von Anfang an biblisch-
theologische Aussagen mithilfe der jeweiligen philosophischen und theelogi-
schen Begnfle prizisient und so in die soziale Umwelt inein sermmnelt. Eine
derartige Transformation der biblischen Botschaft in philosophische Katego-
rien findet sich bereits in der Bibel selbst. Eine Auseinandersetzung mit und
aktve Pantizipation an den (sozialiphilosophischen Debatten der Zen gehorte
sp zum Chrstentum. Die Grundlage dieser Reflexion im europdischen Kon-
text bildete die griechisch-romische Philosophie und Ethik.

Die systematischen Darlegungen der katholischen Sonalethik bauen im All-
gememnen auf einem Prinaipientrakiar auf. Ste versteht sich demnach als
Prnzipiencthik. d. h. sie geht von sonalethischen Leitwernten aus (primcipi-
um: Ausgangspunkt fiir das Denken). die — dhnlich den Menschenrechten -
der konkreten sozialen Ordnung »oraus liegen. An thnen soll sich das Denken
und Handeln orientieren, Sic stellen so einen regulatnen ethischen Malstab
firr die Beurteilung der gesellschafilichen und staatlichen Institutionen bereit.
An der gegenwirtigen sozialphilosophischen und pelitischen Konjunkiur des
Solidaritats- aber auch des Subsidiaritiispedankens zewgt sich, dass ihnen
trotz - oder gerade wegen  thres hohen Abstrakthensgrades eine wichiige
Funkuon als begriffliche Katalvsatoren in der Gffentlichen Diskussion zu-
kommt. Dies verlangt jedoch. dass sie in kntischer Ausginandersetzung mit
der Zeitsituation jeweils neu auf thre aktuelle Relevanz hin befragt und ge-
deutet werden.

Sozialprinzipien verpflichten das individuelle Handeln, sind aber zugleich
Lestmal fiir soziale und politsche Strukturen. So dient das Solidaritaispnnzip
der Beurteilung von Insututionen. verlangt aber auch vom Emzelnen ecme
solidarische Gesinnung, d. i. die ..feste und bestandige Entschlossenhent. sich



fiir das Gemeinwohl® einzusetzen™ (SRS 38). In diesem Doppelcharakter
zeigt sich der wnnere Bedingungszusammenhang zwischen idivaiduellen
Weneinstellungen und der Gestalt politischer Instumutionen. Beide verhalien
sich zuemnander wie zwe1 korrespondierende GefiiBe. Wihrend die neuzeitli-
che Soaalphilosophie im Allgemeinen von einer Trennung von individuellen
Wertopuonen (die im Belieben des Einzelnen stehen) und affentlich-sozialen
Normen ausgeht. legen die Sozialprinzipien die mhirente Korrespondenz von
Individual- und Sozialethuk offen. Zwischen einer Ethik des Guten. die fir
den Bereich der individuellen Lebensfithrung gili. und einer Fihik des Ge-
rechten. die tiir den 6ffentlichen Bereich Geltung beansprucht. wird so eher
vermittelt als getrennt. Dhes entspricht der Tatsache. dass Gesetze fiir thre
Durchsetzung und Befolgung auf gelebie moralische Uberzeugungen und
Praktiken angewiesen sind. Die Individualethik bildet so sleichsam den So-
ckel. auf dem jede Sozialethik. die dic Gerechtigkeit von Institutionen beu-
teilt. aufruht. Wenn grundlepende Werthalungen. wie die Achtung vor der
Person und die swischenmenschliche Solidanitit brichig werden. dann ge-
tihrdet dies jedenfalls lingerfristig auch die entsprechenden Werte der poli-
tisch rechtlichen Ordnung. Dies wird y/m Ubrigen zunehmend auch von der
zeitgendssischen Sozialphilosophie anerkannt. So schreibt Habermas, der in
seiner Diskursethik urspriinglich strikt 2wischen éffentlichen und lebenswelt-
lichen Normen unterschied. dass ..das Recht (.__) seine somaliniegrative Kraft
letzthich aus den Quellen gesellschaftlicher Solidaritit (spaist). die heute stir-
ker getihrder sind als die Rechisordnung selbst. (Habermas 1992, 59), An-
gesichts dieser Diagnose erweist sich dic doppelte Ausrichtung der Sozial-
prinzipien. die sich sowohl auf die Institutionen als auch auf das Handeln des
Einzelnen bezichen, als rukunfisweisend.

5.1 Diie Person: . Triger. Schipfer und Ziel* sozialer Ordnungen

Im Zentrum der katholischen Sozalethik sieht die Uberzeugung. dass die
Person _Trager, Schapfer und Ziel™ (MM 219) aller sozialen. poliuschen und
gesellschafilichen Tatigkeit ist und semn soll. Der Einzelne mit semen Be-
dirfnissen und Fahigkenten bildet demnach den obersten MaBstab fiir das
individuelle Handeln. ebenso wie fir Instioutionen und Gesetze,

Das lateinische persona als Lehnwon aus dem Griechischen (prosopon -
Gesicht) bezeichnet urspriinglich die Maske des Schauspielers und wird von
daher auf dic gesellschafiliche Rolle Obentragen. Der Begniff wird dann von
der frihchnisthehen Theologie Ghemommen, um das mnitarische Verhilis
zu reflektieren. Dhe Emhen und Ditferenz der drei gotthichen Personen™ wird
so zum Lrbald menschlicher Glewchhen und Differenz. Person 1st von diesem
theolowischen Hintergrund her ein Bezichungsbegniff. in dem sich sowohl die
Gleichheit (1n der Wirde). als auch die Differene tin der Rolle) ausdriicken.
Der Personbegrifl bezeichnel jedoch ebenso die sich aus der Gotuebenbild-
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lichkeit ergebenden Analogien zwischen gontlichen und menschlichen Eigen-
schaften. Dass der Mensch Person st bedeutet, dass das. was von Gon aus-

wird. 10 analoger Weise auf den Menschen zutnfit. Aus sciner Beze-
]mnguzu Gott werden so dic fiir den Menschen spenifischen Eigenschafien
abgélei[ﬂt, die den Menschen als Menschen ausmachen. seine Vernunfi. seine
Freiheit und scine Fahigheit zu Selbstbestimmung und Verantwortung { The-
mas v. A.. STh1-11 Prolog). Damt wird zugleich festgelegt. was ihn von der
gbrigen Natur und den andercn Lebewesen unterscherdet. Diese theologi-
schen Wurzeln des Personbegnffs {ausfithrlich Greshake 1997, 6094 gilt es
mit zu bedenken. wenn von der Person als oberstem Leitprinzip der Sozial-
ethik dic Rede ist. So wird zudem verstandlich. wieso der Personbegnff heu-
te seine unhinterfragte Geltung zu verlieren beginnt und sogar der Unter-
schied zwischen Mensch und Tier sintig w ird (Naturahsmus, Singer 19791,
Aber auch zwischen jenen Positionen. dic an dieser hfferenz festhalien: gibt
es verschiedene Schwerpunktsetzungen hinsichtlich dessen. was den Men-
schen als Person ausmacht. Diese anthropologischen Pramissen haben be-
wachilichen Einfluss nicht nur auf ethische Uberzeugungen und Handlungs-
weisen. sondern wirken sich auch auf dic konkreten sonalen Problemldsun-
gen aus. So kresen die gegeny irtigen sozialethischen Debatien um die Frage
nach der Bedeurung der sozialen Dimension des Menschsems (2ur Komm-
unitarismusdebatte vel. Honneth 1994, Reese-Schifer 1997). Im Folgenden
sollen dic wesenthichen anthropologischen Wesensmerkmale wie Gleichheir,
Freiheit, Sozialitat und Schuld kurz behandelt werden.

Die Gleichheir aller Menschen folgt theologisch daraus. dass jeder Mensch
nach dem Bild Gortes geschaffen ist. Philosophisch wird sie im Allgemeinen
mit seiner Vernunfibegabung als anmimal rutionale begrindet. Sie bilder die
Grundlage fir die Glewchheit in der Wirde und die Verpflichtung zur Ach-
mng durch Andere. Als gesellschafilicher Laiwen macht Gleichheit Un-
gleichheit rechenschafispflichtiz und legiumien dadurch den Widerstand
gegen jede Form von Unrecht und Willkiir. Die Verwirklichung der Gileich-
heit stalk allerdings angesichts vielfiltiger Ungleichheiten (in den natirhichen
Fahigkeiten, dem Lebensschicksal u. 3.) auch an innerwelthich unaufloshare
Grenzen. Erst durch die Vollendung der Schipfung kann Ungleichheit radi-
kal fiberwunden werden (€Gal 3. 27). Wo dieses Wissen um den letztlich e-
schatologischen Gehalt der Gleichheitsidee verloren geht besteht die Gefahr
ihrer gewaltsamen. revolutiondren Durchsetzung oder der pnnaipiellen Legi-
timation von Ungleichheit. wie dies heute im Naturalismus der Fall ist.

Freiheir bildet das ..Programm neuzeitlicher Humanitat” (Thdonissen 1985,
311) und den Schlisselbegriff der modemen. sikularen Kultr. Politisch
meinit Freiheit das Selbstbestimmungsrecht des Staates, aber auch die Freihen
der Staatsbiirger gegenuiber dem Staat. die durch die Freheisrechte als
Grundrechte gesichert wird. Von diesen Freiheitsformen 1st Freiheit als anth-
ropologischer Begniff zu unterscheiden. Sie bildet die Vuraussetzung dafr.
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dass Menschen fiir thr Handeln verantwonlich sind und begriindet so morali-
sche Subjektivitat. Das Frethensverstindms der Moderne geht darfiber hin-
aus. indem es dem Einzelnen Autonomie (gnechisch: Selbsigesetrzebung)
zuerkennt. Dies bedeutet. dass er die Regeln fir seine Lebensfihrung eigen-
verantwortlich bestimmen kann und muss. Dieses Autonomickonzept findet
scinen klassischen Ausdruck im kategonschen Imperativ Kants, der - obwohl
kant selbst sich dagegen verwahne - eine Formalisierung der Goldenen Re-
gel darstell  Handle so. als ob deine Maxime sugleich zum allgemeinen
Gesetz (aller vemninfugen Wesen) dienen sollie.” (Kant. Grundlegung zur
Metaphysik der Sitten BA 84). Das Zicl bildet die Selbstverpflichtung des
Handelnden auf Regeln und Gesetze. die vemiinftig einsehbar sind und all-
gemeine Gilugken beanspruchen kénnen. Autonomie im Sinne der Aufkli-
rung memnt demnach nicht nur Wahlfreiheit und schon gar nicht Willkiir
tsonst wire der Begniff Auto-namie verfehli), sondem die cigenverantwonli-
che Selbstbindung an universale ethische Normen.

Das speaifisch chnstliche Freiheitsverstindnis scwrt noch tiefer an. indem os
die existenzielle Unfretheit des Menschen als Folege mdividueller und kollek-
uver Schuld thematisiert. Dhe Siinde bzw. Schuld wird so zum eigentlichen
Gegenspieler der Freiheit. Durch die Erlasung sind die Chnsten nicht mehr
_Sklasven der Sinde™ (Rém 6. 616 1. sondem zur Freiheit und Herrlichkent
der Kinder Gones (Rom 8. 21) befreit. Dieses cxistenzielle Freiheitsver-
standnis macht den dymamuschen Charakier der Frethen im konkreten Le-
bensvollzug deutlich. Denn die Fretheit vom Zwang ist 2war die Vorausset-
zung fur gelungene Freiheitsentscheidungen. sie garanuent sie jedoch nicht,
Denn die durch dic Sande bewirkte menschliche Sclbstentfremdung kann em
wirklich fretes Handeln, das zur Emtfaltung der Person beitragt, schwierig. ja
geradezu unmdglich machen.

Aufgrund eines deranig differenzienien Freiheitsbegriffs ist es dann maglich.
das Gewissen als oberste moralische Instanz und als Ausdruck der personalen
Wirde des Menschen anzuerkennen, Guudinm et spes nennt es _die verbor-
genste Mirte und das Heihigtum im Menschen (... ). das die Chrsten mit den
ibngen Menschen in der Suche nach der Wahrheit verbinder (G5 16). Der
Gehorsam gegenaber der eigenen Gewmssensemnsicht steht fiber jeder gesell-
schafilichen. aber auch kirchlichen Norm. Falls diese Einsicht im konkreten
Fall ebjekiiv falsch st 15t sie vom Einzelnen zu verantworten, Dennoch be-
wahrt nach dieser kithnen Sicht (die auch dort gilt, wo das Gewissen schwer
irrt) auch das irrende Gewissen seine Wiirde, d. h. ein Handeln entsprechend
dem eigenen Gewissen gewahrleister immer die moralische Intesritit des
Handelnden (Schockenhoft 2003). Die Zerstérung des Gewissens und der
moralischen Subjektivitit stellt ein probates Mittel totahtirer Regime dar. die
Wirde von Personen zu serstoren und sich Menschen gefiigig zu machen.
Gerade vor diesem Hintergrund zeigt sich die Bedeutung einer Frethenstradi-
tion. die Gott als Ursprung und letzten Grund von Fretheit erkennt. vor dem
der Mensch sich letztlich zu verantworten hat (Apg 5. 29).
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Soziafitagr (oder Gemeinschafthchkeit) als anthropologische Bestimmung be-
deutet. dass der Mensch cin soziales Lebewesen ist. Als zoon politikon (Aris-
toteles) braucht er 2u seiner physischen, psvehischen und peistigen Entfal-
wng soziale Bezichungen, Greifbarer Ausdruck dafir ist die Sprache. die
dem Einrelnen ebenso vorgegeben ist wie die Kultur und dic in thr tradienien
moralischen Normen. Daher kommit der menschlichen Gemeinschaft ein 2i-
gener Wert zu. Der Ansatz beim freien und selbstindigen Individuum. wie er
vielfach in der neuzeitlichen Sonalplulosophie vertreten wird. 15t von daher
su kritisicren. Wie auch die kommunitaristischen Ansdtze reigen. st der Ein-
zelne voredngig in eme Gesellschaft und Kulwr emgebenier. aus der er auch
die Normen und Wertyorstellungen bezicht. derer er bedarf, um eigenstindig
und verantwortheh handeln zu konnen. Ein von diesem sozialen Kontext los-
gelostes Individuum stellt daher eine Abstraktion dar. die - wenn SI¢ Zum
alleinigen Ausgangspunkt wird — zu blinden Flecken im Denken und Handeln
fithrt. Aus der Gleichurspringlichkeit von Soziahtdt und Individualivit folgt
vor allem. dass die PMicht zur Sorge fiir das Wohl der anderen gleichberech-
tigt neben die PMlicht zur Sorge fir das ergene Wohl i,

Fine emseitige Konzentration auf das selbstandige. autonome und eigenver-
antwortliche Individuum als gesellschafiliche Norm. fithrt Oberdies zu giner
Abwertung jener Lebensphasen. in denen Menschen auf die Hilfe und Unter-
stiitzung anderer angewiesen sind (Kmdhei. Aler. Zeiten der Krankheu) und
beeintrichtizt so die humane Qualitit einer Gesellschatt.

Zur Person. ebenso wie zur menschlichen Gemeinschaft, gehon auch die
Schudd (hier kollektiv verstanden) bzw. die Stnde als mdnviduell zurechenba-
re Verfehlung. Ohne sie bleiben Ungerechtigkent und Gewalt in den mensch-
lichen Bezichungen, die auch @iber Instiutionen sermitielt werden. letzthich
unverstandlich. Dies nicht zu sehen, stellt die wohl grobe Schwachsielle @i-
ner ren philosophisch fundierien Sozialethik dar. ..Die Ethik™ - s0 1. Splent -
wird also (...) von der Schuld nicht berroffen. im Unterschied zum Men-
schen selbst™ (Splett 1974, 1279} Daber 1st awischen personaler Siinde und
der dem Ewnzclnen vorgegebenen Schuld. alse theologisch gesprochen den
Strukturen der Siinde™. zu unterscheiden. Die personale Stnde als | Anentat
auf die Freiheir (B, Hiring) zicht die Entfremdung des Menschen gegentber
Gotr, sich selbst und den anderen nach sich. $ie .mindert so den Menschen.
weil sie ihn hindert. seine Erfiilllung zu erlangen™ (G5 13), Jeder Mensch fin-
det sich jedoch auch in einem von Schuld und Sinde geprigten somalen Um-
feld vor. Soziale Systeme. Normen und Regeln sind micht nur lebensnorwen-
dig und forderlich. sondemn si¢ behindern. ja zerstoren auch Lebensmaglich-
keiten. Diese . Strukturen der Stinde™ stellen sich als _Objektivierungen der
Sinde im winschaftlichen. sozialen. poliuschen und ideologisch-kulwrellen
Bereich™ dar i Puebla 1979, 1113: SRS 361 Dadurch wird ein einseitig indi-
viduahsuisches Sondenverstindmis Korrigiert. das dem Phinomen der Schuld
in seimer Komplexitat und Abgrindighent micht gerecht wrrd (Sievermich
1993).
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5.2 Gemeinwohl! und Toleranz

Die Frage nach jenen Werten. die den Zusammenhalt pluralisuscher Gesell-
schafien ermoglichen. ist ein zentrales Thema gegenwaniger Sozialphiloso-
phie (Taylor 1985, Kaufmann 1997). Die katholhische Sozalethik spricht in
diesem Zusammenhang vom allgemeinen Wohl rhenum commune) oder Ge-
meinwohl und unterscheidet 2wischen einer organisatorischen und emer in-
halthchen Komponente (Zsifkovits 1980).

Organisatorisch bezeichnet das Gemeinwohl die _Gesamtheit jener Bedin-
gungen des sozialen Lebens, unter denen die Menschen ihre cigene Venvoll-
kommnung in groBerer Fille und Frethen erlangen kénnen. und besteht be-
sonders in der Wahrung der Rechie und Pthichten der menschlichen Person.™
(DH 6. MM 65). Es wird durch die Rechts- und Wohlfahrisordnung auf nan-
onaler. europdischer und intemanionaler Ebene reahsicrt. Diese 15t danach zu
beuneilen. ob sie bestmighiche Bedingungen fiir die Entfaltung des Einzel-
nen und <ine eigenverantworthche Lebenstihrung schafft. fahaltlich bericht
swh der Gemeinwohlbegriff auf die Werte und Ziele, die die Politik im Sinne
von Gerechtigkensvorstellungen leiten und auf die Zukunft hin ausrichten
sollen. Beide Dimensionen des Gemeinwohls sind aufemander bezogen. denn
die bestehenden institutionellen Ordnungen sind das Resultat fruherer polini-
scher Wertoptionen. die threrseits die Grundlage fir die Verwirklichung von
Grerechtigkentsstandards in der Zukunfi bilden. Messner hat daher das Ge-
meinwohl als _allseitig verwirklichte Gerechuighen™ defimen  Messner 1954,
207

An der inhalilichen Konkretsierung des bongmr commune als dem obersten
von der Politik zu realisierenden Lewwert sind in Demokratien die Biirger
und Birgennnen wesentlich beteiligt. Indem sie thre Wenoptionen einbnin-
gen. bestimmen sie auch die zukiinfiige Gestalt des Gemeinwesens, ..Dabei
geht es um ¢inen stindig neu su ermittelnden Interessenausgleich zwischen
verschiedenen gesellschafilichen Gruppen, in dem die Kirchen aufurund thres
Sendungsaufirags ihre Stimme einbringen sollen.” (OSW 2003, 316).

Die Zielvorsiellungen hinsichtlich des Gemeinwohls sind in pluralistischen
Gesellschaften defimtionsgemab verschieden. Sie orientieren sich zum einen
an Interessen ven Einzelnen und Gruppen. Politische Prozesse werden jedoch
nicht nur durch Interessen bestimmi. Es gche m thnen ebenso um die Ver-
wirklichung von polimschen Grundwerten. wie Frede, Gerechtigkeit. Solida-
riat und Freithei awischen denen Zielkonflikie besiehen.

Wieviel individuelle Frethew will eme Gesellschaft tolerieren und garantie-
ren, auch wenn dies zu Lasten der Sohdantar geht? Wo liegen die Grenzen
der Toleranz, um ein friedliches und geordnetes Zusammenleben zu ermogh-
chen” Die Aushandlung von Leitlinien. aber auch von Kompromissen in die-
sen und dhnlichen inhalthchen Wenfragen ist Sache der Politik. deren Ent-
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scheidungen durch o6ffentliche Diskurse vorbereitet werden. Das Gemen-
wohl stellt sich demnach sowohl als Resultat eines Interessenausgleichs. als
auch wenbestimmiter inhalthcher Auseinandersetzungen dar. In liberalen plu-
ralistischen Gesellschafien besteht heute die Tendenz. das Gememnwohl aus-
<chlieBlich als Summe individueller Nutzenkalkiile zu verstehen. die im poli-
tischen Prozess aufeinander treffen. Aus Grinden der Toleranz (hier posios
verstanden als Anerkennung der Werte anderer und nicht negativ als Dul-
dung) werden inhaltliche Debatten fiber Grundwerte und Ziclperspekiinen
vielfach ausgeklamment (Hollenbach 2002). Wenn dic Poluk jedoch zum
reinen Interessenkalkil wird. kann sie langfristig mcht jene Bindungen schat-
fen. die den Zusammenhalt der Gesellschaft garanuieren. Die gegenwirtige
Krise der Europdischen Union stellt wesenthch die Folge emer derarigen
Vemachlissigung der Frage nach dem europiischen Gememnwohl dar. dh.
pach der Finahtit der Union. Hier zeizen sich die Grenzen emer Poluik. die
langfristige Ziele nicht ausreichend Gffentlich thematisiert. sondemn sich aus-
schlieBlich am Ausgleich der Interessen orentiert. Die Diskussion idber
Grundwerte und politische Optionen. die die sukinftige Gestalt des Gememn-
wesens betreften. erweisen sich jedoch als ebenso unabdingbar, wie die Tole-
ranz gegenitber den Wenen anderer. Die schwienge Frage nach den Grenzen
dieser Toleranz in pluralistischen Gesellschatien. wenn diese mit pnnzipieller
Intoleranz konfrontiert werden. weist nochmals auf die Bedeutung klarer in-
haltlicher Zielbestmmungen zurick. e Beantworung der Fragen: _Was
wollen wir™ und .Wer wollen wir sein™ befihigt poluische Gemeinschaf-
tere. die dic Toleranz als zentralen gemeinsamen Went definieren. eher daru,
auch angesichis von Inwleranz von Einzelnen oder von Welanschauungs-
gruppen an ihr festzuhalten, als jene, in denen Wertfragen als zentrale Ge-
meinwohliragen ausgeklammen werden.

53 Solidaritiit und Option fiir die Armen

Solidaritat leitet sich vom zivilrechtlichen Begriff der Haftungspenossen-
schaft (latemisch in soliduer) her und bezeichnel cine wechselseitige Bor-
standsy erpflichtung nach dem Moo _einer fur alle. alle fir einen”. lhre anth-
ropologische Grundlage bildet die Natur des Menschen als ammal sociale. d.
h. als ein auf soziale Kooperation angewiesenes Lebewesen. Der Lemmwen der
Solidaritit entwickelte sich zum einen aus dem antiken ldeal der Burger-
freundschaft. deren Ziel das Wohl der Stadi hildete. zum anderen aus dem
hiblischen Briiderlichkeinsethos {Brunkhorst 20021 Diese bewden Quellen
stehen bis heute fiir zwei verschiedene Akzenwierungen von Sohidariiat bir-
gerliche Sohdantit meimt die Sohdanuit zwischen Glewchen. die sich auf-
grund gemeinsamer Interessen zusammenschlieben und wechselseitig unter-
stiitzen (2. B. in Gewerkschafien. Interessenvertretungen ). Biblisch-chnstlich
bezeichnet Solidaritat mingegen vor allem die Solidantdt zwischen Unglei-
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chen. d. h. sie bezicht sich auf Menschen in Not. die der Hilfe bediirfen. Der
Solidardtsbegril oszillicn so rwischen Symmetrie und Asymmetrie. wobei
m der chnstlichen Sozialethik cin asymmetnsches Versiandnis als ..Option
fur die Opfer” vorherrscht (Priller-Jagenteufel 199%). Der Begriff der Solida-
ntat wird dann deckungsgleich mit jenem der der _.vorrangigen Option fir die
Armen” oder der _Opuon fir die Modemisicrungsverlierer” verwendet (Zu-
lehner 1996, Fisch 2001), Die Erklarung der Kommussion der Bischofskonfe-
renzen der Europdischen Gememschati (COMECE) anlasslich der EL-
Erweiterung im Jahre 2004 definiert Solidamat in diesem Sinn als _helfendes
Handeln aus dem Bewusstsem der Verbundenhen mit jenen. die auf Hilfe
angewiesen sind™ (COMECE 2004, 3),

Solidantat als Lewwen hat sowohl eine individualethische als auch emne sozi-
alethische Seite. Aut den Einzelnen berogen bezeichnet sie die Bereitschaft,
dic soziale Verbundenhen als moralisches Emscheidungsknterium anzuer-
kennen und sich der Frage nach den Konsequenzen des eigenen Handelns fiir
die Anderen, und hier vor allem fur die gesellschafilich Schwdcheren. zu stel-
len. Je mehr ¢in Handeln ohne Beriicksichticung der Interessen anderer an
geselischatilicher Akzeptanz gewinnt. umso schwicher wird der Sinn fiir
Sohdantat. Es stimmt nachdenklich. dass Langzeituntersuchungen in Wesi-
deutschland (und 3hnliches gilt wohl auch fiir andere Industrieldnder) zeigen.
dass sich die Menschen nach eigener Einschatzung als weniger solidarisch
crizhren als friher. wober die egozemmischen Ziige im durchschnimtlichen
Selbstportrdt zwischen 1975 und 1989 noch starker hervortreten (Richier
199%. 5 1) Diese Mentalititsanderungen spregeln sich zunehmend in den De-
batten Uber Sozialstaat. 6ffenthiche Giter. Steuern und Asylgewdhrung wider
Die individuelle Solidanitatsbereitschatt bilder die Grundlage fiir dic Schaf
fung und Erhalung von solidaritasfirdernden Institutionen (soziale Grund-
rechie. Sozalversicherungssysteme u. 4.0, Denn die Ar. wic eine Gesell-
schaft mit thren Alten. Behinderten. Kranken und Armen umgeht, die wenig
oder nichts zum allgemeinen Wohl beitragen kénnen, hangt vor allem auch
von der Solidantdtsbereitschafi threr Mitglieder ab. die iber die demokran-
sche Willensbildung dic Poliik besummen. Solidaritat kann demnach nicht
allem als Folge demokranscher Partizipauon begriffen werden (Brunkhorst
20021 Ebenso wenig fithrt emne Zunahme der strukwrellen Verflechtungen
von sich aus zu mehr Solidaritat. d_ h. es gibt keinen ..Zwang zur Solidariar
durch wachsende Interdependenzen im nationalen und ntermationalen He-
reich. Das Eigeninteresse als Motor versagt vielmehr gerade dom, wo der
eribte Sohdaritasbedart besieht.

Die _Pflicht zur kohdrenten und solidarischen Gestaltung der Beziehungen
der europiischen Valker (Vertraz von Maastricht, Ar. 3 2) 18t cines der
Grundprinzipien der EU und wird auch von der europaischen Verfassung als



Ziel und Lenprinzip anerkannt (Art 1-3 4y Die dringlich erforderliche in-
nereuropiische Solidaritar mit den schwicheren Regionen st jedoch nur dann
verwirklichbar, wenn in der curopidischen Bevolkerung eine prinzipielle Be-
reitschafi dazu besteht. Der verbreiteie Appell an die Eigeninteressen der
Biirger vermuinden das Solidaniatsbewusstsein statt es zu stirken. Solidantit
erstreckt sich dabei nicht nur aul’ matenclle Transferleistungen. sondern
schlicBt auch immatenelle Giter mut emn: . Dazu gehér der Austausch der
Gaben im kulturellen und spirituellen Bereich. die wohlwollende Neugier auf
andere Kulturen und Gewohnheiten. der Wille zur Freundschaft und dic An-
ertkennung der unterschiedlichen Geschichte” (COMECE 2004, 5) Gleiches
gilt aufl globaler Ebene. Angesichts wachsender internationaler [nterdepen-
denren stellt Solidamit cin Gebot der Menschlichkeit. aber auch der politi-
schen Klugheit dar. Gefordert ist dafiir sowohl eine Anderung der mdiiduel-
len Halwumgen, als auch eine solidarische Gestaltung von das Weltgemen-
wohl fordernden Institutionen,

54  Subsidiaritdt: Dezentralisierung und soziale Gerechtigkeit

Das Subsidiaritatsprinzip (von lateinsch subsidiem — Hilfe) ist ein Grund-
prnzip der Machtdezentralisauon und —begrenzung (K. Gabriel 2000). Der
Formulierung nach findet s sich erstmals in Quadragesing anno (1931):

{1 was der Finzelmensch aus eigener Inmiative und mit seinen 2igenan horaf-
1en letsten kann, darf thm nicht emzogen und dem Gffenthichen Bereich zuge-
wiesen werden (.. 0 Es verstéBt auch gegen die Gerechtighert. das. was die klai-
neren und unteryeordneien Gemeainwesen leisten und gul bewiltigen konnen. @-
ner weteren und dbergeordneten Gemenschafl susuwersen. Jedwede Gesell-
schafisiangkeit ist threm Wesen nach subsidiir. Thre Aufgabe ist es. die Glieder
des Sorzialkdrpers zu unterstitzen. Sie darf sie jedoch miemals zerschlagen oder
aufsaugen. (DA 79

Jede Staarstdtigkein ist demnach subsididr. Dies bedeutet. dass es Aufgabe des
Staates ist. den Einzelnen. die Farmhe und die zivilgesellschafilichen Institu-
tionen (untergeordnete Gemenwesen) zu unterstiitzen. sollte dics néug sen.
nicht aber sic zu .zcrschlagen und aufsaugen”. d. h. thre Kompetenzen an
sich zichen. Die primire StoBrichiung st so der Zeu entsprechend die Be-
grenzung von (totalitiren) staathchen Machtanspriichen. Hienin zeigt sich die
Nihe zum liberalen Denken. wonach es Aufpabe der Regierung st

" Zil der Union ist nach Anikel 1-3 (34, _Sie (dse EU) leister cinen Beirag 7u Frieden,
Sicherhein globaler nachhaltger Entwicklung. Soludariin und gegenseinger Achmung
wnter den Volkern. zu freiem und gerechiem Handel. zur Beseingung der Armut und
zum Schutz der Menschenrechte, inshesondere der Rechie des Kimdes sowie sur sinkien
Einhaltung und Weiterentwicklung des Valkerrechts, msbesondere 2ur Wahrung der
Grundsdtee der Charta der Vercimien “Sationen =
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to do for a community of people whatesér they need 10 have done but cannot do
at all. or cannot so well do for themselves in their separate and individual ca-
pacities. In all that people can do individually as well for themselves. govem-
ment ought not to interfere (Jefferson en. nach Nell-Breuning 1968, 85

Doch was kéinnen Menschen fiir sich selbst lgisten? An dieser Frage entziin-
det sich gegenwirio die somalpolinsche Debatte, in der vielfach auf der
Grundlage des Subsidiaritatsprinzips mehr Eigens eraniworiung und eine Be-
grenzung der Staatstatigkeit geforden werden. Das Subsidiantiatsprinzip soll
jedoch nicht nur vor der Ubermacht des Staates schiitzen. Es verlangt auch
die staathiche Lnterstiteune von Emnmrelnen und von Gemeinschatfien. damat
ste ithre Aufgaben erfiillen kdnnen. Es st demnach mche gerechtfertiot. das
Subsidianmatsprinzip gegen das Solidaritdtsprnap in der Weise auszuspiclen,
dass es ansschlieblich als Argument fiir die Begrenzune staatlicher Lejstun-
wen herangerogen wird.

Sent demn Vertrag von Maastnicht st das Subsidiaritdtsprinzip ein Grundsare
der EL' (Praambel. Art 2 2 An 3 2 des Vertrages von Amsterdam) und damit
Teil des europdischen Rechis. das alle Organe der Gemeinschaft verpflichter
und ihre Kompetenzen begrenzi. Sie dirfen diese selbst dann micht ausiiben.
wenn sie prinzipiell dazu berechtigt wiren. aber die Mitgliedsstaaten die an-
zustrebenden Ziele selbst ermeichen kannen. In dieser Regelung. diz sich ge-
gen <ine Aushdhlung lokaler und nationaler Kompetenzen und gegen biiro-
kranische Bevormundung nichiet. zeigt sich die Akwalua des Subsidiamdis-
prnzips 10 semer urspriinglichen Intention..

5.5  Machhaltigkeit: intergenerationelle Gerechrigkeit und Eigenwert
der Nartur

Die negativen Folgen der technischen und wintschatilichen Entwicklung so-
wie einer materialintensiven Lebensweise fiir die natiirliche Umwelt verlan-
gen die Anerkennung der Nachhaltigkeit als Prinzip und Lenwent der Sozial-
ethik. Nachhaltigkent bezeichnet eine Nutzung der natiirlichen Ressourcen in
der Weise. ..dass die grundlegenden Bestande des natfirlichen Kapitals einer
Gemeinschaft oder eines Landes sich im Laufe der Zeit nicht verringem™ - so
dic klassische Definition des Brundilandreporis von 1987 (Hauft 1957, 46),
Di¢ Chance rukiinftiger Generationen. ihre materiellen Bedirfnisse 7u de-
cken. darf nicht durch deren gegenwaruge Uberbeanspruchung oder Ausbeu-
tung eingeschrankt werden. Im Pnnap der Nachhaltigkeit Lals Einsatz fiir
gerechte Lebensbedingungen und 2inen schonenden Umgang mit der Natur
auf Zukunft hin~ (OSW 2003, 287: DSW 1997, 122-123) verbindet sich das
Anliegen imtergenerationeller CGerechtigheit mit jenem des Schutzes der na-
tirlichen Lebensgrundlagen und der Natur in ihrem Eigenwen. Das umfas-
sende Ziel bildet die _Rickbindung der Zivihsationsentwicklung in das sie
tragende Netzwerk der Natur~. W, Korff spricht daher vom Reunititsprinzip
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(von rete — lat. Netz), um so die allem menschlichen Handeln vorausliegende
Vemetzung von Mensch und Natur zum Ausdruck zu bringen (Korff 1999b,
246). Die Natur ist nicht nur dem Menschen zur Verfiigung stehende Materie,
deren Wert sich in ithrem Nutzen erschiopfi, sondern sie hat einen eigenen
Wert, der den Menschen verpflichtet.

Die Uberwindung des gingigen utilitaristischen Naturverstindnisses erfordert
cinen tief gehenden Bewusstseinswandel. Ebenso notwendig sind jedoch
rechilich-institutionelle Regelungen. die eine nachhaltige Nutzung der natiir-
lichen Ressourcen sicherstellen. Dies gilt fiir die Zukunft, aber auch fiir die
Gegenwart, da die Zerstorung der natilrlichen Umwelt vor allem zu Lasten
der Armen geht, die sich ihr weniger leicht entzichen kinnen. Dieses Ver-
hiltnis von intragenerationeller und intergenerationeller Gerechtigkent gilt es
bei ethischen Debatten um das Nachhaltigkeitsprinzip und seine Rolle in der
Weltentwicklung mitzubedenken. Der Verbrauch an natiirlichen Ressourcen
in den reichen Indusiriegesellschafien iibersteigt bei weitem jenes Niveau,
das weltweit fiir sechs Milliarden Menschen leistbar ist. Um auch anderen
Landern wirtschaftliche Entwicklung zu erméglichen, muss demnach der
Ressourcenverbrauch eingeschrinkt werden. Das Nachhaltigkeitsprinzip for-
dert so zur Entwicklung neuer Wirtschafisformen heraus, die auf ¢in qualita-
tives Wachstum ausgenichtet sind, .bei dem die Ressourcen der Erde ge-
schont und fiir die nichsten Generationen erhalten bleiben™ (OSW 2003,
290).

Wichtige erste MaBnahmen wiren die Einfilhrung cines Okosozialprodukis
(van Dieren 1995) sowie einer Energiesteuer, um den Verbrauch fossiler E-
nergien zu reduzieren. Die weiter steigende Verwendung von Erddl wider-
spricht dem Nachhaltigkeitsprinzip in besonders eklatanter Weise. da es als
natiirliche Ressource knapp ist und durch seine Verwendung zudem Schad-
sioffemissionen entstehen, die fiir den Treibhauseffekt verantwortlich sind
und die Atmosphire nachhaltig schidigen. Eine Energiesteuer wilrde fiber-
dies den industriellen Materialverbrauch und die Transportintensitit verrin-
gern und so zum Erhalt regionaler Wirtschafis- und Produktionsriume bei-
tragen. Ein weiterer Vorteil wire die Forderung umweltvertriglicher Produk-
tionsmethoden und energiesparenderer Technologien (EOV 1989, 87; OSW
2003, 292).

Das Nachhaltigkeitsprinzip verlangt jedoch vor allem cine Anderung des Le-
bensstils der Reichen in den Industriestaaten und weltweit. Die Religionen
und hier vor allem das Christentum kénnten dazu durch eine positive Sicht
von Askese als Grund fiir innere Freiheit und Solidaritit beitragen. Das Wis-
sen, dass der Wert materieller Giiter fiir den Menschen begrenzt ist, ja dass
sie ihn versklaven konnen, und die Anerkennung der Natur als Schopfung
Goties und Preis seiner Herrlichkeit (Ps 104) sollte gerade Christen zu einem
anderen Umgang mit der Natur motivieren und befihigen (Freudenschuss-
Reichl 2005).
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5.6  Versohnung und Vollendung

Die klassischen Sozialpnnzipien gehen von ciner kooperatnen sozialen Na-
twr des Menschen aus. Die konfliktive Seite des Sozialen und Politischen
gerat 50 aus dem Blhick. Das soziale Zusammenleben steht jedoch grundsirez-
heh m der Spannung swischen einer positiv qualifizierten sozialen Koopera-
tion und der Zerstérung und Beeintrichtizung des Menschen und der Natur
durch menschliches Versagen und Schuld. Daher sind sowohl Einzelne. als
auch Gememschaften. Nationen und Kirchen auf Umkehr. Vergebung und
Versohnung angewicsen. Versdhnung als Leivwert und krtischer MaBstab fiar
den privaten, kirchlichen. aber auch politischen Bereich werst darauf hin.
dass soziale Ordnungen immer auch durch Spannungen und Konflikie be-
droht sind und daher der Emeverung und des Neubeginns bedirfen (1. Gab-
niel 2001). Sie hat chenso wie die anderen Sozialprinzipien eine individual-
ethische und sozialethische Dimension.

Individualethisch geht es um die Bereitschafi. erfitenes Unrecht zu vergeben.
Dies erwerst sich aufgrund menschlicher Fehlbarkeit als grundlegend fiar den
Fortbestand 2wischenmenschlicher Beziehungen. Aul die sozialethische und
politische Bedeutung von Versdhnung hat H. Arendt hingewiesen,

Was das Verzeihen inperhalb des Bereiches menschlicher Angelegenheiten
vermag, hat wohl Jesus von Nasarcth zuerst gesehen und entdecks Dass diese
Entdeckung m ¢inem religidsen Zusammenhang gemacht und ausgesprovhen st
ts1 noch kein Grund, s1e nicht in 2inem durchaus diessemeen Sinne <o emst zu
nehmen. wic sie es verdient  Arendt 1983, 234,

Dhe Storung und Deformanon sozialer Beziehungen durch erlinienes Unrecht
und Schuld hangt — um Arendt weiter zu 7zineren — _wie das Schwert des
Damokles iiber jeder neuen Generation und miisste sie schlieBlich unter sich
begraben™ (Arendt 1985, 232). Dic im .kollektiven Gedichinis™ von Natio-
nen und Religionen gespeicherten historischen Erblasten sind friedensbedro-
hend. wenn sie nicht durch Versdhnungsprozesse entscharft werden. Sie kan-
nen zudem (wie die Geschichie zeigt) leicht reaktiviert werden. um neue
Konflikte 2u schiren. Zur indnidualethischen kommt so die sozialethische
Bedeutung der Versdhnung. die micht nur und viclleicht nicht eimal zuerst
durch institutionelle Regelungen sichergestellt werden kann. Es besteht viel-
mehr cine individuelle Verantworung des Emnzelnen. der als Angehinuer
einer Nation, Rasse. Religion und Kultur diese immer auch fiir andere repri-
sentiert. Dann liegt die Chance. aber auch die cthische Verpflichtung. an der
Uberwindung der politischen Unheilsgeschichte durch Versdhnung mitzu-
wirken. Ahnliches gilt auch fir Vélker und Religionen.

Ein cthisch verantworteter Umgang mit vergangenem Systemunrecht und
seinen Opfern fihn zu einer . Reinigung des Gedichinisses™ und ist eine



Vorbedmegung fiir einen Neubegimn in den nationalen. aber auch intemationa-
len Beziehungen. Die Erklarung der Zwenten Europdischen Okumenischen
versammiung von Graz (1997) und dic Charra Occumenica (2001, 8) beto-
nen, dass den Kirchen, denen das _Evangelium von der VersGhnung™ (1 Kor
5.18) anvermaut ist, hier cme Vorreiterrolle zukommi, Als positives Beispicl
sei die Erklarune der Bischofskonferenzen der Tschechischen Republik und
der Republik Osterreich ..Versdhnte Nachbarschaft im Herzen Europas”
{2003} genanni. Dort heilt es:

Unsere Generanon s aufgerufen. anstelle dieser Trennhinien Begepnungs-
raume 7u schaffen, damit dic von Gott geschenkien Begabungen und Cha.
nsmen der Valker von neuen aufblihen und in fmedlichem Zusammenleben
fruchtbar semacht werden kinnen, Als Voraussetzung filr diesen Frieden ist
Erinnern und Versihnen norwendig.

Den Gffentlichen Vergebungsbitten Johannes Pauls 11 in denen er um Ver-
sebung fiir die Schuld der katholischen Kirche in der Vergangenhen bat
kommt hier gleichfalls exemplarische Bedeutung zu (Miller 2000). Denn
nicht nur Emeelne, sondern auch Gemeinschatien legitimieren durch in threm
Namen begangene Handlungen und Gesctee Unrecht. In der Geschichie der
Kirche wurden die sie verpflichtenden Wene des Evangeliums haufig und
schwer verletzt. Die letztlich befreiende Anerkennung dieser Tatsache zielt
nicht auf einc Anklage friherer Generationen (dic im guten Glauben gehan-
delt haben migen). sondem auf die Klarstellung ethischer MabBstabe. sowie
eine posthumy Gerechtigkeit fir die Opfer. So kann eine neue Zukunfisper-
spektve erdffnet werden. auch wenn Gerechuigkeit imnergeschichthech me
voll verwirklichbar ist und auf eschatologische Vollendung verwiesen bleibt
Denn das Leid der Opfer kann ebenso wenig ungeschehen gemacht werden
wie Tote lebendizg. und jeder Form von Entschidigung und Entschuldigung
kommut daher lewztlich nur symbolischer Charakter zu.

6. Katholische Sozialethik: Methoden

6.1 Naturrecht — Menschenrechte - Diskursethik

Der Naturrechistheorie liegt die Uberzeugung sugrunde. dass die anthropolo-
gischen Grundfragen .. Was ist der Mensch?, _Was entspricht dem Menschen
als Menschen?" prinzipiell beantwortbar sind und sich daraus universell gill-
tige ethische Einsichten fir das individuelle Handeln und die Rechisordnung
gewinnen lassen. Das Gegebene. die Natur (von nasci — geboren werden) der
Dinge. aber auch des Menschen soll daraufhin reflektiert werden, was als
positive Maelichkeit und Zweck 1n thnen angelegt ist. und das Sein-Sollende



aufl diese Weise durch dic Vernunft erkanmt werden. So 15t es die Natur des
Messers zu schnewden (auch wenn es stumpfe Messer @ibt), die eines Ge-
richis. Recht zu sprechen (auch wenn ¢s ungerechie Urneile und Richier uibr),
die des Menschen. gut zu handeln (auch wenn es schlechte Handlungen gibi)
und die des Rechts, gerecht zu semn (auch wenn es ungerechie Gesetze) gibt.

Die Natur aber 15t redos. Denn wie beschaffen ein jeghches 5t nachdem scin
Werden zu Ende gekommen ist. das 1st. s0 sagen wir seine Mamr, wie 7. B die
des Menschen. des Plerdes. des Hauses. (Anstoteles. Polik 1 2. 1232b 32 34
Hermvorhebune 1 G

e teleclogische Nawrmechisethik geht demnach von einem empirisch fass-
haren Ist-Zustand aus und fragt von daher nach dem. was sein soll (refos —
Ziel. Zweck). Semn und Sollen werden micht als getrennt gesehen, sondemn
sind durch die Vernunfi miteinander verbunden. Von threm Ursprung her 1st
die teleologische Ethik durch einen im Griechischen selbst angeleoten Nexus
inspiriert. Das Wort Ethos bezeichnet sowohl den Wohnort. wie auch die don
praktizierten Normen, Regeln und Gebriuche. dic mn der Ethik reflektient und
syslematisiert werden.

Die Debane wm das Nawrrecht hat die earopiissche Ethik seit thren Anfngen
begleitet. Es wurden drei Begriindungsmodelle entwickelt (Honnefelder
1990}, In seiner urspriinglichen Form meint Namrrecht das _von Natur auws
Rechte brw, Gerechie™, das sich teils in den besichenden Geseizen bzw. Ge-
brivchen ausdriickt. tels m Gegensate zu thnen steht (Anstoteles NE
1134b22-1133a8). Es bezewchnet m diesem Fall jene Normen und Wene, die
dem Menschen als Menschen entsprechen. von thm mit der Vemunit erkannt
werden konnen und einen Anspruch an seine moralische Praxis bzw . die Ge-
setze stellen, Dieses .von Natur aus Rechte™ ist universell gdlig iwenn auch
nicht unverinderlich). verpflichtet den Gesetrgeber und legitimient gegebe-
nenfalls den Widerstand gegeniiber Gesetren, die thm widersprechen. Ann-
vone begrabr ihren Bruder. auch wenn sie dami gecen das Gesetr des Kreon
verstabt und dafir mit dem Tod bestraft wird. Das Beispiel zeigt die humane
Bedeutung des Naturrechts. die in der Relativierung bestehender (ungerech-
ter) Cresetee und im Recht des Einzelnen besteht, thnen ruwiderzuhandeln.

Die hellenisnsche Stoa als zwene Phase m der hiswonschen Entwicklung der
Naturrechistheone identifizierie die Namr mit dem Kosmos. Die naturrechil-
chen Normen werden nun als Widerspiegelung einer kosmischen Ordnung
verstanden, an der der Mensch diber seine Vernunfi Anteil hat. Sie sind uni-
sersell (von Universum) und gegentber den Gesetzen prapositiv. In der frih-
chrsthichen Theologie ward die kosmusche Ordnung mit der Schipfungsord-
nung gleichgesetzt. S0 sagt Paulus an jener Stelle des Romerbnefs, die den
focus classicus der chnstlichen Namrechisethik darsielli. dass die Heiden.
dig das (jidische) Gesetz micht kennen. ..von Natur aus das wun. was im Ge-
sete gefordert =17, da sie cswch selbst Gesety™ sind und die Forderung des
Gesetzes thnen ins Herz geschrieben ist: thr Gewissen legt Zeugms davon
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ab (RGm 2, 14) Diese Stelle legitimiert ibrigens sowohl eine Naturrechis-
als auch eine autonome Ethik. Das moralische Gute kann demnach durch die
Vemunft allein erkannt werden, unabhingig von der Offenbarung.

Dieser Ansatz verbindet sich in der katholischen Naturrechtsethik mit dem
kosmisch-stoischen Ordodenken. So wird im Gesetzestrakiat des Thomas von
Agquin (STh I-1, g. 90-97) die Schopfungsordnung als Werk der gottlichen
Vernunft (Gott als artifex) verstanden, die der Mensch partizipativ durch sei-
pe Vernunft (wenn auch nur unvollstindig) erkennen kann. Dieses Naturge-
setz wird als normativ fiir die Lebensfilhrung wie auch fiir die Rechtsordnung
verstanden.

Und diese Teilhabe am ewigen Gesetz (lex aeterna) im vernunfibegabien Ge-
schopf wird natiirliches Gesetz (lex naturalis) genannt ... Es ist das Licht unse-
rer natiirlichen Vernunft, durch das wir unterscheiden, was gut und was bise ist.
Und diese Unterscheidung ist Sache des natiirlichen Gesetzes ... durch eine Ein-
strahlung gottlichen Lichtes in uns. (STh I-1L, q. 91.a2).

Die Erkenntnis des Naturgesetzes und damit des Rechten und Guten bleibt
bei Thomas an eine Einstrahlung g6ttlichen Lichts gebunden. Durch dieses
Moment, das in jeder echten Wahrheitserkenninis mitgegeben
ist, bleibt die Verbindung zwischen Offenbarung und Vernunft erhalten.
Seit der Renaissance sieht der Mensch als Subjekt im Mittelpunkt des Den-
kens. Im Zuge dieser anthropologischen Wende wird die Naturrechtstheorie —
in einem dritten Schritt — zur Menschenrechtstheorie transformiert. Der Ein-
zelne mit seinen natiirlichen, ihm angeborenen Rechten und nicht mehr der
Kosmos ist nun Bezugspunkt des Naturrechts. John Locke, der Vater der
Menschenrechte, nennt dementsprechend die Menschenrechte ein law of na-
fure (Locke 1977, 203) und Artikel 1 der Virginia Bill of Rights von 1776 als
der ersten Menschenrechtserklirung lautet: .All men are by nature equally
firee and independent and have certain inherent rights ...~

Die Menschenrechte sind — ganz im Sinne des urspriinglichen Naturrechts —
MaBstab der politischen Ordnung und legitimieren zum Widerstand, sofern
diese nicht den Rechien entspricht, die dem Menschen zukommen. Die Men-
schenrechtsidee motivierte die biirgerlichen Revolutionen des 18./19. Jahr-
hunderts ebenso wie die heutigen globalen Menschenrechtsbewegungen. Ein
wesentlicher Unterschied gegeniiber dem traditionellen Naturrecht ergibt sich
daraus, dass entsprechend der neuzeitlichen Trennung von offentlich-
rechtlicher und privater Sphire die Menschenrechte den Gesetzgeber und das
Recht binden, jedoch keine ethische Relevanz fiir die individuelle Lebensfiih-
rung beanspruchen. Die Verbindung zwischen dem Sein — dem konkreten
Menschen mit Rechten — und dem Sollen als dem Respekt vor diesen Rech-
ten durch die Rechtsordnung bezieht sich demnach nicht auf das moralische
Verhalten des Einzelnen. Die Einfiihrung von Menschenpflichten, die den
Menschenrechten korrespondieren, stellt eine nachtrigliche Erginzung dar.
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Eine zentrale Herausforderung fiir das Naturrecht liegt m Wandel des Natur-
begriffs selbst. der in der Neuzeit nicht mehr teleologisch. sondern empirisch-
naturwissenschafilich verstanden wird. Natur bezcichnet nun ebenso wie im
Allagsgebrauch einfach das in Raum und Zeit Vorhandene und Greifbare.
dem offenkundig keinerlei Zizl- und Sollensdimension sukommt (Wieland
1989, 108). [hese Begnffsmetamorphose bzw. Doppeldeungkeit ist der
Grund fiir viele Missy erstindnisse in der Naturrechisdebatte. Dies @ilt zuerst
filr den Vorwurf des naturalistischen Fehlschlusses. der sich erstmals ber D.
Hume (1711-1776) findet. Demnach 1st es logisch unzuldssig, aus einem
~5ein” (Natur) e Sollen” (Verpflichtungen) abzuleiten. Aus ciner empi-
risch gefassten Natur lassen sich taisachlich keme ethischen Forderungen
abletten. Doch dieser neuzesthche Natrbegrniff ist eben nicht gemeint. wenn
von Naturrecht die Rede ist idieses wire ja dann bestenfalls das Recht des
Starkeren). Es geht nicht um einen Schluss von der Natur als Materie oder
empinschem Sachverhalt auf ein Sollen. sondem um eine Auslewung der Na-
tur durch die ethische oder prakusche Vernunfi. Diese bleibr dabei an das mit
den Sinnen Erfass- und Beobachibare als ihre naturale Basis zuriickgebunden
und steht damit unter dem Anspruch . naturaler Unbeliehigken™ ( KorfT 1981 ).
In der katholischen Naturrechtsethik verbinden und iiberschneiden sich die
drer historischen Ausprigungen des Naturrechts: 1) die eines prapositiven
Rechis. das iber den bestehenden Gesetzen sieht und den Widerstand gegen
sie legitimuert: 2.) die gines im kosmmischen Ordo fundienien Naturrechts und
semner ldenufikaton mit der Schopfungsordnung: 3.) Die Menschenrechie als
Grundlage der gegenwirtigen katholischen Sozalethik.

Die katholische Nawrrechtsethik des 190 und 20. Jahrhundens. dic sich in
threr Argumentation auf den thomistischen Geseteestraktat (und nur auf thn)
stiitzte. vollzog eine grundsitzhiche Trennung von natdrlicher und gnaden-
haft-iberatiirhcher Erkenntnis. die das Naturrecht zu einem reinen Ver-
nunftrecht machte und von seiner theclomischen Basis in der Schopfungslehre
weitgehend abkoppelte. Die Dhskussion der leteten Jahrzehnte kreiste um die
Frage. welcher Spielraum der Vemunift bei der Rereption der normativen
Vorgaben dieser durch die Vernunft erkennbaren Schopfungsordnung zu-
kommt, ™

Dnes wirft allerdings die fundamenialere Frage auf, wie und ob das Natur-
recht (von Vernunft aus Gerechte) iberhaupt erkannt werden kann. lede Na-
wrrechisethik sieht sich — ebenso wie die Menschenrechisethik — mit 2wei
grundsitzlichen Fragen konfrontient. Dic erste ist erkenninistheoretischer An:
Ist das von Nawr aus Rechte durch die praktische Vemunft aberhaupt er-

Die Differenzen in _der Deutung des natirichen Gesetres bei Thomas (waren) aller-
dings gennger. als der Pulverdampt des KampiTeldes vermuten lasst™ (Wicland [989,
116, Bormann [999) Dies erklire sich daraus. dass das Erkenntmsimieresse durch die
Frage nach der Kompetens des Lehramis ber der Festlegung moralischer Sormen 1m
Anschluss an die Fnzvklika Hemarense virae (] 968) mithestimmt war
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kennbar’! Dies 15t eme Grundfrage jeder Ethik. Denn nur wenn das Guie und
Rechte tatsichhich erkannt werden kann. kdnnen Menschen ihr Handeln da-
pach richten und Verantwortung dbemchmen. Die prakunsch—ethische Er-
kenntnis ist  dabei prnmipiell  anderer An als  die  mathematisch-
pamurwissenschatthiche. Diese Einsichi findet sich bereits bei Anstoteles, der
von einem ethischen _Umrisswissen™ spricht. Angesichts der menschlichen
Freiheit wire es geradezu unsinmg. von cthischen Emsichten denselben Ge-
wissheitsgrad zu erwarten wic von mathematischen Gesetzen (Arnistoteles.
NE | 1: 1094b-1093al11). Ethische Finsichien werden in einem historischen
Kontext gemacht und enthalten daher grundsatzlich ein Element der Zentbe-
dingtheit. Dies forden ihre prinzipielle Korrekturoffenheit. Denn wie die Ge-
schichte #eigt. wurden immer auch Normen als berzenlich ausgegeben. die
die spezifischen Verhdltnisse baw. ldeale emer Epoche widerspiegelten. 5o
geht Anistoteles davon aus. dass _ein Teil der Menschen von Natur aus Skla-
ven sind™ (Polink, 1.8: 1236b, 23 ). und die Unterordnung der Frau unter
den Mann wurde gleichfalls Gber lange Zent nawrrechtlich legitimien. Die
starke Option in Richtung auf das Konservative”™ der Katholischen Natur-
rechislehre hane ihre Ursache rudem in der _Bindung an die hierarchisch-
standische Welt des Mintelaliers als Idealbasis™ (Rawzinger 1964, 29y, die fiir
das katholische Denken der Zeit charaktenstisch war und aul die naturrecht-
lichen Emsichien zurfickwirkte

Eine weitere Frage. die sich fir jede cthische Theone stellt. betrifft das Ver-
hiltmis 2wischen threm Anspruch auf Universalitdt und der erfahrenen kultu-
rellen Partikulandt der geltenden Normen und Gesetze, Gibt es Giberhaupt
ethische Normen, die immer und Oberall gelten? Diese Frage nach der Uni-
versalitit, dic dic europdische Ethik seit ihren Anfingen beglener. stellt sich
heute vor allem in der Debatte um dic Unmiversalitit der Menschenrechte
{Hoppe 2002} Rechte. die jedem und allen Menschen zukommen. kann es
nur geben. wenn sich cine wenigstens umrisshaft erkennbare menschhiche
Natur jenseits aller kulturellen Unterschiede und histonischen Bedingtheiten
ausmachen lisst. Die konkreten Austormungen der Rechte bleiben jedoch
zeitbedmgt und daher offen fiir Erginrungen. Diese Annahme einer mensch-
lichen Natur bildet iibngens auch die Voraussetzung der Humanwissenschaf-
ten. die gleichfalls cinen universalen Anspruch stellen. Eine Vememung die-
ser Pramisse 7icht notwendig eine ethische und rechthehe Behiebagkeit nach
sich und legitimiert damit auch jede Art von Menschenrechtsverletzungen.

Fiir eine chnstlichs Sozialethik stellt sich dartiber hinaus die Frage nach dem
Verhiiltnis der Natrrechtsethik (bew. Menschenrechisethik) zur Theologie.
Denn der Ansatz bei einer alleemein menschlichen Natur, die unabhingip
von der Offenbarung erkannt werden kann. stellt unauswerchlich vor die Fra-

19 = :
Modemne Naterrechisansatze. wie jene von ML Nwsshaum (1999 gehen von universel-

len. aber plastischen physischen und psychischen Bedoirfmissen aws inach ™ahrung.
Kleidung. Medizin. nach gememmschaftiicher Bezogenheit Bildung etc. )



ge. welche Rolle n diesem Fall der Otftenbarung zukommt Wic und in wel-
cher Weise braucht der Mensch die Gnade. um gut und verantwortheh zu
handeln? Die neuscholastische Namurrechistheone trenmt erkenntnis- theore-
tisch zwischen dem Berewch der Natur und jenem der Gnade. die nicht als
aufeinander verwiesen verstanden werden. sondern zwei verschicdenen Ord.-
nungen angehdren: einer natirlichen Ordnung. die durch die Vemunfi er-
kennbar ist, und ¢iner Ubemartrlichen. die nur muthiife der Gnade erfasst
werden Kann. Diese Scheidewand zwischen Natur und Ubemnatur (.Zwei-
stockwerkstheorie™) wirkte sich rickblickend ideclogisierend auf die so kon-
zipierte ..naidrliche Ordnung” und spimwahisierend auf die _ibernatiirliche
Ordnung™ aus. Dies mag <in Grund dafir scin. dass der polnische Sozialphi-
losoph J. Tischner zu dem Schiuss kommt dass sich angesichts der Schre-
chenserfabrungen 1m 20. Jahrhundert eine natrrechtliche Ethik als ..denkbar
ungeeignet” erwies. da sie micht den festen Hali einer im Glauben begriinde-
ten Ethik zu geben vermochte { Tischner 19939,

Der Befund bleibt somit zwiespaltiz. Eine Neubewertung der Naturrechis-
ethik als Sonalethik miisste heute bei folgenden Frasen ansetzen: Was ist ihr
Mehrwen gegendber ciner Menschenrechtsethik. mit der sic grundlegende
Charaktenstika weilt? Lasst sich der Naturbegnift so konzipieren. dass er auch
die nicht menschliche MNatur cinschliebt und so angesichis der Umweltknse
neue Relevanz gewinm? Wie verhalt sich die Vemuntierkennmmis. der fiir die
Kommumkatuon sozialethischer Einsichien in den 6ffenthichen Raum hohe
Bedeutung zukommt. sur Erkennimis aus dem _Licht des Glaubens™ (GS 11)
und des Evangeliums? {vel. daru vor allem Schockenhoff 1996).

Seit den achiziger Jahren findet m Deutschiand eine intensive Debaue 7wi-
schen Naturrechisethik und Diskursethik stan, die das Namrrecht diskurs-
cthisch 7u retormulieren beansprucht (Kissling 1993, Lesch Bondolfi 1993
Hihn 1996) Auf diese Weise soll der Anschluss an akwelle sozialethische
Debatten gewonnen und eine zeitgemiBe Erfassung gescllschattlicher Nor-
menbildungsprozesse gewihrlestet werden. Die Diskursethik von Jirgen
Habermas geht von der Person als emem kommunikativen Subjekt aus. das
fiir sein Welt- und Moralverstindnis aufl andere verwiesen ist, Das Ziel der
Ethik bildet die Versshnung zwischen der Autonomie dieses Subjekis und
der erfahrenen Abhinmakent von Sachzwingen in komplexen modemen Ge-
sellschafien. die 1im Prozess der Kommunikation geleistet werden soll (Ha-
bermas 1985, 202). Die Grundregel dicser Diskurse. die man sich als eine An
runder Tisch vorstellen kann. bildet die Anerkennung des Anderen als glei-
cher Diskurspartner. dessen Verletzbarkeit und Interessen es zu respektieren
gilt. Die je eigenen Pline und Vorstellungen sollen mit jenen der Anderen
abgestimmt werden. um so vertindliche Normen auszuhandeln. die eme
miglichst umfassende Berlicksichugung der Interessen aller Betroffenen ge-
wihrlewsten und die - um Geltung beanspruchen #u kénnen — die Zustim-
mung aller Betroffenen finden massen (Habermas 1991, 131). Diskursethisch
ermiticlie Normen betreften daber ausschlieBlich den sozialen und politischen
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Bereich. Die Ethik der Lebensfiihrung wird als lebenswelthiche Moral vor-
ausgesetzt, Sic 15t nicht Gegenstand von Diskursen und bleibt der freien Ver-
antwortung der Einzelnen Gberlassen.

Die Betonung der kommunikativen Dimension der Ethik stellt eine wichuige
Ereanzung der Naturrechts- und Menschenrechtsethik dar. die bewde von ei1-
pem substanzicllen Personbegriff ausgehen. Sie nimmt Mafll an demokrani-
schen und partizipativen Prozessen der Willenshildung. Normen werden in
der Dhskursethik jedoch nicht nur besprochen. adaptient und akzeptient. son-
dern sic sind selbst das Resultat der Diskurse. Dies ist aus zwet Grinden
lematisch. Zum einen setzt die Diskursethik vorans, dass die Diskursteil-
nehmer ethische Uberzeugungen und Einstellungen berens mitbringen. u. a.
die Fahigkeit und Bereitschaft rum friedhichen Interessenausgleich und zur
Beriicksichtizung der Intercssen der Anderen. Diese Tugenden bilden sich in
lebensweltlichen Sozalisationsprozessen. sind aber micht Gegenstand der
Ethik 1m eigentlichen Sinn. Die Individualethik als Basis der Soaalethik wird
so vorausgesetzt. aber nicht als Teil der Ethik reflekuert. Wie es dazu kommu.
dass Menschen den hohen moralischen Anforderungen von Diskursen ge-
recht werden, wird mcht wetter themausiert. Habermas geht selbst rwar zeit-
kritisch davon aus, dass die Bereitschaft zum kommunikativen (im Gegensatz
zumn mstrumentell-stratemschen) Handeln unter den Gegenwansbedingungen
abpimmt. also der Nichsie als Mittel zunchmend zur Erreichung der eigenen
Ziele behandelt wird, Wenn dies zutnffi. dann swellt sich jedoch umso mehr
die Frage. wie Menschen aberhaupt dazu kommen. andere menschenwirdiz
zu behandeln. So kommt H. J. Héhn. der selbst dem diskursethischen Ansatz
verpflichtet 1st. zu dem Schluss. dass .die Diskursethik von Voraussetzungen
ilebt). dic sic ucht zu garantieren vermag. und von Inhalten. die sie selbst
nicht hervorbringen kann™ (Hahn 1996, 1481
Eine weitere Schwiche der Diskursethik isi. dass ethische Normen o [Dis-
kursprozessen ausgehandelt werden sollen. Dies entspricht zwar vielfach der
politischen Realuat mn ihren nomwendigen monshischen Kompromissen.
Doch welcher Raum bleibt hier fiir Gewissensiiberzeugungen des Einzelnen.
an denen er festhalien muss, auch wenn im Diskurs keine Einigung zu erzic-
len ist? So wichtig die Bericksichtigung von Interessen ist. normative Ent-
scheidungen sind immer vom Einzelnen vor seinem Gewissen und lewztlich
vor Gott zu verantworten. Die Diskursethik greift demnach gerade don zu
kurz. wo s wn die Ethik des Subjekts und den Verbindlichkeitsanspruch von
Normen geht. Sie ist fberdies aufyrund ihres universellen Anspruchs wemig
sensibel fiir kulturelle Unterschiede und klammen die theologische Argu-
mentation ebenso aus, wie die Nawrrechts- und die Menschenrechisethik.
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6.2 Politische Theologie — Befreiungstheologie - Glaubensethik

Die Poliische Theologie. die sich in der katholischen und der protestanu-
schen Kirche seit den sechmger Jahren entwickehie. versteht sich als funda-
mentaltheologische Knuk an einer naturrechtlich bzw. menschenrechtlich -
und 1n der Folge auch diskursethisch - fundierien katholischen Sozialethik.
lhr wichigster Katholischer Vertreter ist ). B. Metz. protestantische Venreter
sind D. Solle und ). Moltmann. lhr zentrales Anliegen ist es. soziale und ge-
sellschafiliche Themen wieder in die Theologie zu integrieren und diese vom
Pnmat der Praxis her zu versichen. Das _sohidansche Subjekrwerden aller
Menschen vor Gow (Metz 1977, 1) als Inhalt und Ziel chrstlichen Glaubens
sofl so gegen individualistische und idealistische Verkiireungen neu zur
Sprache gebracht werden. um den _gefihrlichen neuzeitlichen Dualismus von
Kirche und Welt zu Oberwinden™ (Wiedenhoter 1995a, 338y Dies verlangt
eine Wiederentdeckung  der geschichtlichen Dimension des christlichen
Glaubens und der Theologie. In dieser Forderung tnifft sich die Politische
Theologie mut emner Theologie der Zeichen der Zenr, Hier setzt auch thre Kri-
uk an der zeit- und geschichtsenthobenen naturrechilichen Argumentations-
weise an. die weder die Kaiastrophengeschichie des 20, Jahrhundens. noch
die Herausforderung durch den Marxismus und die Nord-Sad-Problematik
ernst nimmt. Diese mangelnde Zeitsensibilitdt macht — so der Vorwurf  eine
Naturrechisethik blass und uninspinerend. Sie kann weder chnstliche ldenn-
tit. noch Handlungsimpulse filr die Verinderung der sozialen Verhélumsse
vermutteln. Die Politische Theologie will im Gegensatr dazu die umfassende
gesellschaftliche Relevanz aller chnistlichen Glaubenswahrhenen fir das so-
ziale Handeln aufzeigen und so die neuscholastische Trennung von natiirli-
cher und Obematirlicher Erkenntmus chenso oberwinden wie idealistische
Theologieansdtze (vor allem von K. Rahner). Aufgabe der Theologie ist es.
das musterium passimus ef resurrectionis so 2w verkiinden, dass seine e-
thisch-humane Sente als Aufruf zur Solidanitat mit den Schwicheren und den
Opfern hervortritt. Gott wird daber als alleiniger Garant menschlicher Solida-
niit. Befreiung und Subjekiivindn v erstanden.

Durch die biblisch vermittelten Gotteserinnerungen und -erzdhlungen und
thre narrative Vermittlung im Gottesdienst wird die . Vergewisserung und
Rettung von ldenutdt in den geschichtlichen Kimpfen und Gefihrdungen™
erst maglich (Metz 1977, 63). Indem die Kirche die ..gefihrlichen Ennnerun-
gen™ an die erldsend-befreienden Heilstaten Gottes prisent hidlt. wird sie zur
~Insutution gesellschafiskritischer Freiheir™ (Mete 196%) und zur ideologie-
kritischen Instany gegeniber jenen Weltanschauungssystemen. die durch
Zerstorung der Traditionen, eine immanente Evelutionslogik und dic Reduk-
tion des Menschen auf seine Funkuon als dkonomisch-tauschendes Subjekt
diesen als Person zerstoren und die Gesellschaft threr humanen Grundlagen
berauben. Der Geschichislosigkeit ¢ 4mmesier und Okonomisierung moderner
Gesellschafien sollen die Glaubigen durch ihre Nachfolgepraxis Widersiand
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leisten und so zu Subjekten eschatologischer Hoffnung werden. Das Wissen
um die aussichende Zukunft und Vollendung des Gonesreiches immumisien
sie gegen die Versuchung. dieses Reich auf Erden schaffen zu wollen und
befimigt sie  dazu. die Spannung zwischen emer mnerwehtlich-
unvollkommenen Gerechtigkent und der ..groben Gottesgerechtigheit am En-
de der Zeir” durchzutrasen.

Der prophetisch-knusche Ansatz der Politischen Theologic. wie thn 1. B
Metz vorlegt. mbt sprachgewaltg wesentliche AnstélBe fir cine chnstliche
Sozialethik. Dies gilt filr die Notwendigkeit ihrer Verankerung in einer heils-
geschichtlich konzipierten  Theologie ebenso wie filr ihre ideologickntische
Aufgabe gegeniiber cmem linearen Fortschritsdenken und emem Positivis-
mus. der die Sozalethik der eschatologischen Zielperspekuve beraubt. _Die
piblische Botschafi (ist) in jhrem Kern eine Zeitbotschaft, eine Botschaft vom
Ende der Zei” (Metz 1994, 8%) Der Ansatz bei den Leidens- und Unrecht-
serfahrungen der Opfer m Gegenwan und Zukunft eréffnet ahnlich wie m der
Menschenrechtsetik jenen urspriinghichen Erfahrungszugang sum Menschli-
chen, der jeder Anthropologie vorausgeht. Die Knitik der Polinschen Theolo-
gie kann so der Sozialethik umverzichtbare Impulse geben (Grofie-Kracht
1997, 190 ff). Sie verbleibt jedoch zugleich mm theologischen und gesell-
schaftsknuschen Vorfeld der Sozial- und Individualethik. Die Einfihrung des
individualethischen Beenffs der Compassion (Metz 2000) vermag dieses
Defizit nicht auszugleichen, da er emotional-motivierend auf den Emnzelnen
bezogen bleibt und sozialethische Grundfragen chenso ausblendet wie jene
ciner anwendungsorientierien Ethik, Eine (im Anschluss an E. Bloch) nega-
tiv-kritische Bewertung der birgerlichen Gesellschaft und threr Instiutionen
hat zudem wenig 7u den fir die Gegenwart zentralen ethischen Auseinander-
setzungen mit dem Liberalismus in seinen verschiedenen Varianten beizutra-
oen. Noch gewichtiger ist der Einwand, dass die Grenzen zwischen dem
Christlichen (2. B. im Ennnerungsbegniff, 1. Gabriel 2001) und dem universal
Menschlichen verschwimmen. ohne dass dies nochmals emer kninschen Re-
flexion unierzogen wird.

Die Befreiungstheologic stellt den ersien umtassenden Entwurt einer Theolo-
gic aus der Perspektive der Dritten Welt dar. lhre Entstehungsgeschichie ist
eng verbunden mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil. den gesamtlatein-
amerikanischen Bischofskonferenzen von Medellin und Puebla | 1968 1979)
und dem Buch . Theologie der Befreiung™ von G. Guiierrez (1971). Wesent-
liche Anregungen kamen auch aus der Polinschen Theologie. Thr Anhiegen ist
pastoral und kontextucll zugleich: Angesichts der extremen Armut eines
Grobieils der Bevolkerung und eklatanter Menschenrechtsverletzungen in
Lateinamerika wird der Einsatz fiir Gerechtigkeit und Fretheit zur unabding-
baren Voraussetzung fir eine glaubwiirdige Gonesverkiindigung, Die Pasto-
ral muss bei einer Analyse der sozialen Situation ansetzen. die mcht nur fiir
die Armen. sondern mit thnen und durch sie verindent werden soll. Diese
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soziale Praxis st Ausdruck eines gelebten Glaubens, dessen Triger die Ba-
sisgemeinden sind. Der Ansatz der Befrejungstheologie 1st somit partizipativ
und praxisorientiert. Sic versteht theologische Reflexion als Reflexion dieser
Sozialpravis: .. Theologie ist nicht das primare Wort. Sie ist Sekundiirakt. Das
primdre Won liegt im Leben des Volkes, dessen Glaube durch Liebe wirke
(Ellacuria Sobring 1995, 13}, Thren spintucllen Kem bildet die Christusbe-
gegnung im Nichsten. im Bruder oder der Schwester. als Sakrament der Ge-
genwart Gottes (vel. Mt 25, 3146). Diese .vormangige Option fir dic Ar-
men” (Puebla 1979, 327-33) wurzelt in der biblisch bezcugten Option Gottes
fir die Armen. dic bis zur ldenuifikauon mit thnen geht. Sie ist die dem E-
vangehum entsprechende Antwort auf die Verelendung breiter Bevélke-
rungsschichten. Wie es der 1980 ermordete Erzbischof von El Sahador. O.
Romero. prignant formulierte: . Entweder dienen wir dem Leben der Men-
schen in Kl Salvador. oder wir sind Komplizen ihres Todes~ (Romero 1958,
63) Die prophetische Anklage der Kirche nehiet sich gegen ..das Mysterium
des Bisen, das durch Taten und Strukiuren wirkt, die eine briiderliche Mitbe-
tethigung am Aufbau der Gesellschaft und am Genuss der Gilter. die Gott fiir
alle schuf. verhindern™ (Puebla 1979, 267). Die befreiungstheologische Sozi-
alethik argumentient auf der Basis der Bibel, der Kirchensyiter und der katho-
lischen Soziallehre (Bofl Prixley 1987, Antoncich Munarriz 1988).

Die Auscmandersetzungen mit dem kirchlichen Lehramt in den achtziger
Jahren (vel. Liherraris nuntins 1984, differenziener Libertatis conscientia
1986) entzilndeten sich vor allem an #wei Fragen: Theologisch ging ¢s um
das Verhalis von polinscher Befreiung (bzw. Emanzipation) und chrisili-
cher Erldsung: sozialethisch darum, ob und mwieweit die Verwendung mar-
astischer Theorieelemente zur Analvse der soso-6konomischen Situation
Lateinamenkas christlich vertretbar 1st. Christliche Erlasung bedeutet Befrei-
ung der Welt und micht Befreiung von der Welt. d. h. sie meint den ganzen
Menschen als leib-seelisches Wesen und bemiffi damit auch die jeweiligen
sozio-Okonomischen Lebensverhaltisse. Eine Entweltlichung von Erlosung
und ihre Beschrankung auf das Heil der Secle erwest sich letztlich als Um-
kehrung emer rein materiell-innerweltlichen Sicht der Befreiung des Men-
schen, Den zweiten Punkt der Auseinandersetzung bildete dic Sozialanalyse.
die terls marxistische Theoreme aus der in Latcinamerika in den sechziger
Jahren vorherrschenden Dependenztheorie ibernahm. Dies betraf vor allem
das Zentrum-Penpherieschema. wonach die Armut i der Dritten Welt aus-
schlieBlich als Folge globaler (und regionaler) Abhangighkets- und Ausbeu-
tungsverhdlmisse um mternanonalen Winschafissystem gedeutet wird. Endo-
gene Faktoren (wie fehlgeschlagene Landreformen. Korruption. oligopolisti-
sche Wirschafts- strukturen u. 4). aber auch die Verantwortung des Einzel-
nen fir sein Leben bleiben ausgeblender. Aufgrund dieser Finseitigkeiten.
aber auch des Bedeutungsverlustes des Marxsmus und der Demokratisierung
in Latcmamerika genet die Dependenztheonie in die Krise und dic Befrei-
ungstheologe verlor damit thre sozialtheoretische Basis (Sievernich 20071,
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In den neunziger Jahren fand innerhalb der Befremngstheologie 2ine Schwer-
punkrverlagerung von den materiellen. sozio-dkonomischen zu den kulturel-
len Armutsursachen hin stant — denn .an dhnlicher Weise bedeuter es auch
Tod. wenn man emnc Sprache oder eme Kulr verw it ... idizd Leben st
{Gutierrez 1986, %29). Dieser Perspektivenwechscl nief auch Widerspruch
hervor. da er zur Vemachlassigung der sozio-6konomischen Dimension fiih-
ren kann und tendenziell einen kulturcllen Relativismus beeiinstigt (Moli-
mann 19935, Caspersz 1998),

Auferund der sozio-okonomischen und kulmarellen Verhalmisse bestehen
swischen den Befreiungstheologien grobie Unterschiede. Diese Inhomogeni-
tat gilt es zu beachten. wenn von der Befrewngstheologie als einhentlichem
Theoricansatz die Rede st So haben fiir die asiausche Befreiungstheologie
als Theologie einer christlichen Minderheit in einem durch andere Relimonen
geprigten Umfeld die asiatischen Kulturen und Religionen. der Dialog und
die Frage der Inkulturation eine besondere Bedeutung (Balasundaram
1993 1994y Die kosmische Dimension des Hinduismus verlangt eine Ver-
mittlung #wischen dem ..ewigen und kosmischen Chnstus™ und _dem Chns-
tus in Jesus von Nazareth™. der Befreier aller Menschen ist (Caspersz 1995,
187

Gemeinsam 15t allen Richtungen jedoch der Ansatz bei der sozialen Analvse
und die Praxis mit den und Fir die Armen als Grundlage der Theologie und
Verkiindigung. Die befreiungstheologische Praxis und der Emsatz fiir Men-
schenrechte und sozale Gerechnighen flhren. vor allem in Lateinamenka.
immer wieder zu pohitischer Verfolzung und Diffamierung ihrer Vertreter.
Dic theologische Diskussion vollzog sich so in emer politisch anfueladenen
Atmosphire, in der Verdachugungen sanal engagienier Priester und Lawen
Teil einer repressiven Machtstrategie waren und sind.

Ein dnuer theologischer Typus der Sozalethik st die chklesiozentrische
Glaubensethik, die sich im dewschen Sprachraum seit den achtziger Jahren
entwickelt hat und hier — anders als im angelsachsischen Bereich — vor allem
von Exegeten vertreten wird (N, Lohfink, G. Lohfink 1982, 1998). Thr
Grundanlicgen ist die Rockgewinnung der genuin biblischen Wurzeln und
damit des christlichen Spezifikums der Sozialethik und Sozialpraxis. In der
Gemeinde soll dic durch die Schoft verminiehe ..Lecbensordnung Gottes™ um-
gesetzt werden. die die Kirche zur Konmastgesellschaft in einer sakularen
Gesellschaft macht. zur ..Stadt auf dem Berg und Licht der Welt™. Durch er-
nen evangeliumsgemaben christlichen Lebensstil sollen alle Lebensbereiwche
so umgestaltet werden, dass die Kirche moralische Vorbildwirkung entfalten
und so auch die Cesellschaft von innen heraus umwandeln kann. Dieser
Denkansatz geht von der absoluten Prioritit der binnenkirchhchen Lebens-
praxis aus. Man will und soll nicht zuerst die Gesellschaft und Politik. son-
demn die cigene Praxis verdndem. Dann entspricht er mcht nur einem ur-
christlichen Anliegen. sondern weist auch auf eine Schwachstelle vicler sozi-

215



alethischer Entwirte hin. die die binnenkirchliche Praxis unterbewenien. Als
problematisch erweist sich jedoch die kontrastiv-negative Abgrenzung von
einer durch Gewalt bestimniten post-chnistlichen Gesellschaft und Politk. der
die Kirche als gottgewollter Raum der Liebe und herrschafisfreien Bridder-
lichkeit gegenibergestellt wird. Diese scharfe Entgegensctzung dbersicht.
dass nach allgemein theologischem Verstindms Gott auch auBerhalb der Kir-
che wirkt und wirken kann. und fithrt dadurch tendenziell zu integralistischen
Verengungen. fudem widerspnicht sie der Alliagserfahrung in post-
chnstlichen Gesellschatten. die zeigl dass christliche Praxis micht per se im-
mer schon besser ist und sein kann als die mchichnstlicher Zentgenossen.
Gegenwiartige Gesellschafien sind zwar weit von den humanen ldealen ent-
fernt. die sie venreten. doch in thnen herrscht auch mcht eine mithsam durch
Recht gezahmie Gewalt. Gegen eine derartige einseitige Deutung der Moder-
ne als Verfallsgeschichte (Milbank 1990) bedarf 25 einer Hermeneutik der
Gegenwart Gber den Begn!T der Zeichien der Zeir, aber auch eine ethische
Reflexion. die #wischen den miblisch-theologischen Imperativen und ihrer
prakuischen Verwirklichung in dieser Zeit verminelr

6.3 Sozialethik und Karitas

Die katholische Sonalethik und Sozialverkiindigung stellen eine besondere
Art dar. den diakonischen Aufirag unter den Bedingungen der Modemne und
der Industrialisierung wahrzunchmen, Sie stehen dabei sowoh! von ihrer Ge-
nese als auch von ihren Aufgaben her in einem engen Wechselverhilnis mit
der Karitas (Glatzel Pompey 1991: Hilpert 1997). Dariiber hinaus tragen dic
karitativen Einrichtungen der Kirche durch ihre konkrete Praxiserfahrung
wesentlich zu ihrer Theoriebildung bei. Wie der historische Uberblick zeigte.
war dic kantative Firsorge fiir die Armen zu allen Zeiten Teil des christli-
chen Glaubensvollzuges. Daber anderten sich die Anen der Armut ebenso
wie die Moglhchkenen, sig zu bekimpfen und Abhilfe in konkreten Notsitua-
uonen zu schaffen. Eme besondere Zasur bildete hier der Ubergang von einer
agransch-feudalen zu ciner stadtischen und industnalisienien Gescllschafi im
19. Jahrhunden. der zu einer fundamentalen Neuonientierung und Nevorgani-
sation der kantativen Tatigkeiten fithrte. Die Griindung der Karitass erbiande
m Deutschland und Osterreich erfolgte im Anschluss an die Enzvklika Rerum
novarum (1897 bzw. 1901), Damit ergab sich eme klare Aufzabemeilung:
Die kamtas als Institution sollte sich individueller Notfille annchmen, wo-
hingegen sich die christliche Sonalpolink der politschen Durchsetzung ge-
setzlicher Mabnahmen zur strukturellen Armuisbekampfung widmete.

In Anlehnung an Hilpert lassen sich drer Zuordnungsmodelle fiir das Ver-
hilmis von orgamsierter Kantas und Sozialpolitik unterscheiden iHilpern
1997, 1% 1) Erstens das Vorfeldschema. wonach die Karitas emgreifen soll.
wenn sonalpolinsche MaBinahmen nicht mehr (oder noch nicht) greifen, Aus
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kirchlicher Sicht bildet die Kantas dann jene Instumtion. die die Briicke zu
einer sakularisicrien Gesellschafi schldgt und gleichsam eine kirchliche Vor-
hutorganisation darstelli. Zweitens das Spezialistenschema, wonach die Kan-
s eine Aufgabe der Kirche neben anderen darstellt. die professionell durch
besondere Institutionen wahrgenommen werden soll. Drittens ein integrales
Modell. wonach die kantas emnen Grundvollzug der ganeen Kairche darstellt
und daher in der Verantwortung jedes Chnisten und yeder Christin liegt. Diese
drei Arten der Zuordnungen bilden jedoch kemnen Gegensatz. Die Karitas hat
zweifellos eine Brickenfunkuon gegenilber der Gesellschaft 1m Sinne emer
Vorhut, sie braucht jedoch auch Professionahisierung und Speaalisierung.
Grundlegend fiir jede chnsthche Karitas bleibt die personliche Verantwor-
tung der Christen fiir den Nichsien, Doch cben diese kann auch durch Pro-
fessionalisierung in gesellschaftlich kontraproduktiver Weise vermngert wer-
den. Denn dic Verrechtlichung. aber auch Institutionalisierung von Hilfeles-
ngen fuhrt zu ihrer Entmorahisierung und hat die Tendens, den Einzelnen
aus seiner Verpflichtung zu entlassen (Hilpent 1997, 172). Die kantativen
Dienstleistungen werden damit berechenbarer, aber auch unpersdnlicher. Ka-
ritas stehi so 1n emnem doppelien Spannungsfeld. Zum einen sollen thre Leis-
ungen nicht zum Ersatz fiir armutsbekampfende. sozialpohinsche MabBnah-
men werden. Menschen. die m Not geraten. sollen cinen gesetzlichen An-
spruch auf Hilte haben. Die Kantas als Instuwbion hat s0 im Sozialsiaat eine
subsidiire Funkuon. ln diesem Sinn 1st auch das sozialpolitische Lobbying
als Wahmehmung einer Anwalisfunkuen fiir die sozial Schwicheren ene
ihrer Aufzaben. Das Osterreichische Sozialwort fordert in eben diesem Sinn
¢in Begutachrungsrecht von Gesetzen im Sinne einer Sozialvenraglichkeits-
prifung (OSW 2003, 224). Doch da micht m allen Notlagen durch Sozialge-
setze geholfen werden kann. bedarf es auch professioneller kantativer Hilfe.

Vor allem aber braucht es die kantatve Hilfe in thren vielfalngen Formen.
wie sie n Nachbarschafien. Plarren und Gemeinschaften von Mensch zu
Mensch geleisiet wird, die gerade nicht institutionalisierbar 1st. Die matenelle
und noch mehr die sechsche Not des Einzelnen kann vor Ort am besten er-
kannt und daher auch Hilfe am effiziemesten geleistet werden. Das Bewusst-
sein fir diese Formen der Diakonie #u veruefen. enweist sich als besonders
wichtig angesichts von Individushsmus und abnehmender Solidanat in den
westlichen Gesellschaften. Dies verlangt eine Stirkung des Bewusstseins der
personlichen Verantwortung filr jenen Nachsten. der _unter die Riuber gefal-
len~ ist. Eine chnstliche Lebensform hat sich heute vorrangig gerade 1m kan-
tativen Bereich zu bewdhren, Konkrete Nichstenliebe ist nicht nur die Sache
emiger sozal besonders Motnvierter. sondem gehdn notwendig zum
Chrstsein. Durch starkere Verankerung der Kantas auf der Pfarrebene kdnn-
te so nicht nur den Betroffenen am besten geholfen werden. sondemn auch die
Bildung des Solidantitsbewusstseins in emer zunehmend anonymisierten und
fragmentierten Gesellschaft gefordent werden. indem das prakntische Wissen
um Fxklusionsmechanismen und soziale Not gestarkt wird. Eine deraruge
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Kantas an der Basis ist zudem cin Gradmesser fiir die gestge Vitalitit des
Chnstentums. So kénnte das Schwinden finanzieller Ressourcen daru fithren.
dass die kantas als zentrale christliche Tugend wieder entdeckt und die Frage
nach dem Proprium chnstlicher Sozialwerke und -institutionen neu gestellt
wird.

In diesem Zusammenhang ist die Zuordnung von professioneller. gemeindli-
cher und indnvidueller Kantas und der Sozialgesetzgebung neu zu bedenken,
Es sollte nachdenklich machen, dass das Won Barmherzigkent 1m auBerkirch-
lichen (und teils auch im Kirchlichen) Sprachgebrauch zunehmend abhanden
kommt. ja von den Betroffenen als Zumutung empfunden wird. Der russische
Schrifisteller [). Gramin hat dies in seinem Buch ..Die verlorene Barmherzig-
keit™ (1987) fiir dic friheren kommunistischen Gescllschafien als ideologi-
sche Spatfolge angeprangeni. wo der Gegensatz von (bourgeoiser) Wohliatig-
ket und (soziahistischer) Gerechugkent zu einer generellen Diskreditierung
karnatver Tatigkeiten fiihrte. Doch auch in westlichen Gesellschafien besteht
teils das Voruneil. dass personliche Zuwendung und Barmherzigkeit mit He-
rablassung gleichzusetren sind. teils herrscht ein Leistungsethos vor. das
Scheitern ausschlieBlich als Schuld des Einzelnen sicht. Bewdes zerstont die
humane Qualitdt der Lebenswelt. Demgegeniber sind Barmherzigken und
Liebe als speaifisch chnstliche Tugenden in Ennnerung zu halten.

Die Umkehrung der Gewichtung von Kantas und Strukturpolitik gegenitber
dem historischen Emtsichungsverhalmis (Hilpert 1997, 46) soll nicht riick-
gangig gemacht werden. da dic soziale Sicherheit durch gesetzliche Leis-
tungsanspriche eine wichuge Errungenschaft darstellt. Eine Idealisierung
personaler Hilfe ist fehl am Platz. da sie immer auch zu Abhingigkenen fiih-
ren kann und oft schlichtweg nicht zur Verfiigung steht. Ebenso muss jedoch
die Frage gestellt werden, welche besondere Qualitit dic Hilfe von Mensch
7u Mensch in materiellen. vor allem aber in seelischen Notlagen hat und wie
diese Hilfeleistungen im kirchlichen Bereich gefordent werden konnen. Die
Entdeckung. dass es urspriinglicher Auftrag aller Chnisten ist. _die Liche le-
bendig zum Ausdruck #u bringen™ (AA 8). wiére fiir alle heilsam. Denn Kari-
tas als Ausdruck solidanscher Menschlichkeit hilft nicht nur jenen. die in Not
sind, sondermn auch den Helfern selbst. ithre Menschlichkeit zu bewahren.

7. Christliche Sozialethik: Uberlegungen zur
ZuKkunft

Europa und die christlichen Kirchen befinden sich in emem tief greifenden
Umbruch. Neue technische Erfindungen, die globale Umgestaltung der Oko-
nomie. die pohtische Neuordnung durch Furopiisierungsprozesse. chenso
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wie die Individualisierung und zunchmende kulturelle und religidse Durch-
mischung westhcher Gesellschaften fihren zu einem hohen Grad an Uniiber-
cichtlichkeit. Komplexitir und Fhuditit. Welche Richrung die zukiinfiigen
Entwicklungen in dieser .entfesselten Welt” (Giddens 2001 ) nehmen werden.
jst noch nicht absehbar, hiangt aber wesentlich von den individuellen und po-
liischen Entscheidungen ab. Gerechtigkeit. Friede und ein _menschenwiirdi-
ges Leben fir alle” (OSW 2003, 7) sowohl _im grobBeren Europa™ als auch
weltweil fordem ethische Grundpninzipien und ihre praktische Umsetzung.
ebenso wie ein hohes MaB an Sachkenntnis. Realismus und Flexibilidt. aber
anch Mut und Kreativitir. Die Kirchen sind durch thren diakonischen Aufirag
dazu verpflichter. diese Wandlungsprozesse knusch-konstruktiv zu beglenen.
Sie stehen aber in Westeuropa zudem vor der Aufeabe. thren On in der Ge-
sellschafi und Polink angesichts von Sdkularisierungsprozessen, die auch
Auswirkungen auf thre sozialen Wirkmaglichkeiten haben. neu zu definieren.
In dicser Situation kommt der Sozialethik die Aufgabe zu die Zeichen der
Zeir zu analvsicren und auf theologischer Grundlage sozialethische Positio-
nen zu formulieren. sowie diese dffentlich zur Diskussion zu stellen. Diese
miissen dialogoffen semn. aber sugleich ein cigenstindiges Profil aufweisen.
In dieser Weise konnen und sollen die Kirchen als _Kemmzelle der Einhert.
der Hoffirung und des Heils™ (LG 9) ihren Benrag zur Commmmnio und Syr-
choresis auf curopdischer und imternationaler Ebene leisten.

" Christlicher Glaube in pluralen Gesellschaften: Lebensform und so-
zigle Diakomie

Der Wandel von homogen—christentimlichen Gesellschaften zu Gesellschaf-
ten. in dencn dic Christen und Christinnen cine - wenn auch starke - sozale
Minderhent darstellen. ist in Europa voll im Gange, Dies gilt auch fir jene
Lander, in denen nach dem Zensus die Mehrheit der Bevalkerung sich wei-
terhin zum kathohischen (bew. zum christlichen) Glauben bekennt. Fir einen
GrobBieil von thnen gilt. was die Soziologim G. Davie weffend als .belonging
without believing™ (Zugehdrigkeit #ur Kirche ohne Glaube) bezeichnet hat
die sich nut dem scheinbar gegenlduficen Trend der Entkirchlichung verbin-
det. die zu einem .behieving without belonging™ (Glaube chne Bindung an
eine Kirche) fihrt (Davie 1994). Soziologisch geschen befinder sich die ka-
tholische Kirche im Ubergang von emer Volkskirche zur Kirche emer Min-
derheit, die in 2inem sikularen und mulureligidsen Umfeld lebt Dies ist kein
neues Phinomen. Der katholische Philosoph J. Maritam schnieb bereits in den
dreiBiger Jahren von chnstlichen Diasporagemeinden in Frankreich (Mantain
1938, 76). Fine dhnliche Entwicklung vollzog sich in anderen europaischen
Landern seit den sechziger Jahren mit einer gewissen Zeitverschicbung. Im
deutschen Sprachraum ist dieser Prozess besonders tief greifend. da die ka-
tholische Binnenkulwr. die sich im 19, und 20. Jahrhundert herausgebildet hat
durch die Auflosung katholischer Sozialmihieus erodiert (K. Gabnel 1994,
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Hellemans 2000, Hinermann 2001 ). Aufgrund des W egfalls jener Bedingun-
gen. die die christentimliche Gesellschaft abstitzten - die ja deshalb nicht un-
bedingt und 1n allem ¢ine christhche Gesellschaft war — ist eine grundsitetiche
Trendumkehrung micht zu erwarten. auch wenn eine Belebung des kirchlichen
Lebens und die Gewinnung von Neuchristen méglich und cin zentraler Aufirag
der Kirche bleibt Rahner 1972),

Diese Srtuarion stellt die katholische Kirche (und auch andere Kirchen) vor
vollig neue Herausforderungen. Die erste ist mentaler Natur. Die _Kirche des
Amtes”, aber auch die _Christen der Kirche (so Rahner 1986, 43) milssen
den Verlust des gesellschaftlichen und politischen Werntemonopols, das sie
tber emneinhalb Jahrtausende mnehatten. anerkennen. Die Rolle als staststra-
gende Religion und der damit zwangsliufiz verbundene Majontitssiams, die
fiir das so genanmte konstantinische Zeitalter charakieristisch w aren, sind je-
doch fir das Chnstentum keineswegs konstituiv. Die Geschichte der ersien
Jahrhundente zeigt dies ebenso wie die Situation in jenen Lindemn. in denen
Chnisten emne Minderhert darstellen. Der Status einer yualifizierten Minderheit
muss auch keineswegs von Nachteil sein. sondemn birgt auch Chancen fiir das
Chnstentum.

Er verlangt jedoch ein neues Selbstverstandnis und d h. andere Quahtiten,
Verhalensweisen und Einstellungen als sic in einer Gesellschatt gefordert wa-
ren. in der die Zugehongkeit zum christlichen Glauben eine Selbshverstind-
lichkeit darstellte. Die Frage nach cier christlichen Lebensform, durch die
Chnsten und Chnstinnen thre Mission in einer pluralen. sdkularen Gescllschafi
mit ihren vielfalugen Weltanschauungsangeboten bewusst wahmehmen und
thre Posinon argumemativ vertreten kénnen. stellt sich so auf neve Weise,
Konfessionalistische Profilierungen helfen in dieser Situation nicht weiter. da
die konfessionellen Unterschiede als irrelevant oder irminierend empfunden
werden. es sei denn sie vermitteln die Botschafi. dass die Vielfal der christli-
chen Traditionen eme Quelle der Bereicherung ist. Auch eine Beschrinkung
auf Spiriualitit und Liwrgie als kirchliche Kemnkompetenzen st nicht ziel-
filthrend. Ein derartiger ..Riickzug in die Saknstei~ wurde in der Vergangen-
heit von antikirchlichen ldeologien gefordert. dic die Kirche aus dem affent-
lichen Leben verdrangen wollten. und taugt daher nicht fiir eine chnstliche
Identitdtshestimmunyg i der Gegenwart.

Eine chnistliche Lebensform setzt theologisch wie praktisch cin neues Ver-
standnis fiir die Einhent von Liturgie, Verkiindigung und diakonischer Praxis
als Grundlage cines kirchhichen Ethos veraus, 7u dem moralische Vorbilder
(wie jene der Heiligen). Grundhaltungen. Normen und Werte gehoren. die
moralische [dentitdt stiften. ™" Dazu bedarf es auch einer Wiederentdeckung
der inneren Verbindung von Dogmatik. Spinmualitat und Ethik. die sich im
Westen seit der frilhen Neuzeit auseinander entwickelt haben (1. Gabnel
2004b). Identitir darf daber keineswegs stausch-abgrenzend verstanden wer-

' Zur idenuttsstiftenden Rolle des Ethos. vgl. Ricoour 1996, Walser 1996
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den. sondemn sie hildet. erhilt und wandelt sich n emem konnmwerhchen
Prozess der Interpretation und Remterpretation der eigenen Quellen und threr
Vermittlung n der jeweiligen Situation (Walzer 1996). Angesichis des ra-
schen gesellschaftlichen Wandels. der sich auch im Wandel von Begnilen
piederschldgt, miissen Glaubensinhalte. chenso wie moralische Wene. Re-
geln und Vorhilder immer wieder neu interpretient werden. um ihren ur-
spriinglichen Gehalt und ihre geistige Krafi, Glaubwiirdigkeit und Plausihihi-
@t zu wahren. Die fihlbaren Sinn- und Wendefiate sowie gesellschaftliche
Transformationsprozesse mil ungewissem Ausgang — man ist versucht. an
den Zauberlehrling von Goethe zu denken — bilden den Hintergrund fir die
soziale und polinsche Diakome 1n der Gegenwart.

N Socialerhit: thealogisohe Profilicrung m Auseinanderserzung mil
ceitgendssischen ethischen Stromungen

Die modeme westliche Kultur versteht sich als reflexive Kulmr. Thr Medium
bildet die rationale Argumentanon. Dieser Glaube an die rario stellt keme
Erfindung des Rationalismus der Aufkldrung dar. sondemn gehorte von An-
fang an zur europdischen Philosophie und Ethik. und spatestens seit dem 13.
Jahrhundert auch zur Theologie. So nennt bereits Thomas von Aquin das
Traditionsargument das schwachste Argument (STh |, q. | a. 82). Diese
westliche Betonung der rario hat ihre Licht- und Schattenseiten. da die Ver-
nunft ebenso zerbrechlich und korrumpierbar ist. wie andere menschliche
Fahigkeien. Jede theologische und ethische Reflexion setzt zudem kulrelle
und religidse Traditionen. ebenso wie eine enisprechende moralische Praxis
voraus., Weltanschauliche Pluralitdt. gesellschafthche Sakularisierung und
Multikulturalitit fishren jedoch dazu. dass diesc praktizierte Moral und die
gthischen Traditionen an Selbstverstandlichkeit verlieren. Es bedarf daher
gines Mehr an rationaler Vermittlung. um sie fiir den Sffentlichen und pnva-
ten Gebrauch zu klaren und plausibel zu machen und zu erhalten. Dieser so-
ziologische und geistesgeschichtliche Befund forden eine christliche Sozial-
ethik in dreifacher Weise heraus:

1. Die theologische Profilierung von Sozialethik. In ciner weltanschauhich
pluralen Gesellschaft ist die Offenlegung der eigenen Denkvoraussetzungen
als ein Akt intellektueller Redlichkeit, ebenso wie als Voraussetzung fiir spe-
zifische arsumentativ begriindbare Positionen und Problemlosungen gefor-
dert. Die Frage nach dem theologischen Profil der katholischen Sozialethik
ist dementsprechend heute neu zu stellen. Dabei geht es um die sozal-
ethischen Konscquenzen aus der Gontesebenbildlichkeit und der Wirde jedes
Menschen. die Verpflichtung zur zwischenmenschlichen Solidantit ange-
sichts der Solidarit Gottes mit den Armen. ebenso wie um die Folgen der
Reich-Gotiesbotschaft als verheiBlener. eschatologischer Vollendung der Ge-
schichte und des Kosmos als Honzont einer chnstlichen Sozialetmk. Die
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Vermuttlung #wischen diesen biblisch-theologischen Grundlagen und dem
Anspruch der Universalitat und vemiinftigen Begriindung wire theologisch
welter zu bedenken { Heimbach-Steins 20039,

Emnen wesentlichen Beitrag dazu kdnnte die Erhellung des geistesgeschichtli-
chen Verhilmisses von sdkularen und christlichen Ethiktraditionen m euro-
paischen Kontext leisten: Denn die Grundbegriffe der Sozalethik. wie Perso-
nahtdt und menschliche Wirde. Veramwortung und Sohdarar, aber auch
Versdhnung stammen urspriinglich aus der Theologie, Erst von diesem Hin-
tergrund und von ihrer vielfilugen Wirkungs- und Auslegungsgeschichte her
wird ihr eigenthcher Gehalt in seiner Fille deutlich. Dabei zeigr sich freilich
auch. dass diese Grundbegriffe eben kein Proprium 1im Smne einer chrstli-
chen Sondermoral darstellen. das nicht auch m andere Religionen und Welt-
anschauungen Gibemommen und dort prakusch verwirklicht werden kdnnte.
Gerade thre sikulare Rezepuon zeigt ihre Universalisierbarkeit. In dieser
Form bilden sic heute die intellekiuclle Basis nicht nur der europdischen,
sondem auch globaler Debanten dber politische und individuelle Werte und
Institutionen. wenn awch in sikularer Verkiirzthei,

Theologische Explikationen konnen daher Tiefendimensionen aufschlisseln
und damit neue Fragen und Aspekte in die Diskussion einbringen. Dies gilt —
um ein zentrales Beispiel zu nennen — fir den Personbegnit. dessen einseing
individualistische konnotation im neuzeithichen Denken durch die Reflexion
des urspriinglich trinitanischen Ansatzes. i dem ndividuelle Substanz und
relanonale Verbundenhent gleich urspriinglich sind. bereichert werden kénnte
(Greshake 1997). Eine derartige _kooperative Uberseteung religiser Inhalte™
forderte nicht zuletzt Habermas mut der bedenkenswerten Begriindung. dass
-sikulare Sprachen. dic das. was einmal gemeint war. bloB eliminieren. Irmi-
tationen hinterlassen.” (Habermas 2001, 9). Dies besagt — wic immer man
den Begnfl Imitation hier deutet - dass die sdkulare ethische Sprache gleich-
sam austrocknel, wenn ihre chnstliche Tiefendimension, in der sie urspring-
heh griindet und der sie sich verdankt. in Vergessenheit gerat.

Derartige geistesgeschichtliche Untersuchungen stellen eine Form intellektu-
eller Diakonie dar. die jedoch eines hohen MabBes an intellektueller Sensibili-
tat und Dialogherentschaft auf beiden Seiten bedart. Denn es geht weder um
Belehrungen. noch um die Affirmation der eigenen ldentitit gegen andere.
sondern um eine theologische Entschlisselung von Glaubensinhalien in ihrer
anthropologischen und sozialen Relevanz. durch die sie fiir die heutige Welt
tund swar fur Christen und Nichtchristen) v erstindlich werden.

Ein rezentes Beispiel fiir emnen derartigen Transformationsprozess stellt die
sikulare Rezeption des Begriffs der Versohnung dar, der aus der biblisch-
chnstlichen Ethik (wo er weitgehend individualisiert war) in den politischen
Bereich Gbernommen wurde {Derrida 1999, dazu . Gabriel 2001). Darin
zeigt sich die Maglichkeit und Smnhaftigken emes Rickeriffs aufl theologi-
sche Begnile. insofern diese _emn Reservoir von Erfahrungen und unabgegol-
tenen Wahrheiten m sich™ bergen (Greshake 1997, 47). Auch die christliche
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praxis und die Theologie icinschiieBlich der Sozialethik) kinnte aus derari-
gen Reflexions- und Transformationsprozessen neue Einsichten und Impulse
empfangen.

In diesem Kontext stellt sich die Frage nach der Maghchken emer trimtari-
schen Begriindung der chnstlichen Sozialethik. Ansdwze dafiir finden sich in
den Texten des Zwenten Vatikanischen Konals, vor allem in Gawdinm er spes
(GS 10 D). wurden aber in der Folge iwohl auch aufgrund der tradinonellen
Fichertrennung) nicht weitergefithrt. Wenn _die Kennmis der goulichen Per-
sonen notwendig ist (... ). um iber die Schopfung nchtig zu denken™ (Tho-
mas v. A. STh 1. 32. 1 ad 3). dann ergeben sich daraus grundsitzliche Folge-
rungen fiir das Person — und Gesellschaftsverstindnis. aber auch fir emne
christliche Geschichistheologie. m der das Zueinander von Kirche und Welt.
Christen und Nichi-Christen sowohl als Spannungs- als auch als Zuord-
nungsverhilinis in seiner globalen und kosmischen Dynamik begriffen wird.
Auf diesc Weise konnten die naturrechthich-schipfungstheologischen. aber
auch die menschenrechilichen Ansidtze auf eine breitere Basis gestellt wer-
den. indem personale Substanz und Relation. Gleichheit und Differenz. Ein-
heit uad Vielfalt als gleichurspriinglich anerkannt und i Bezichung zueinan-
der gesetzt werden. In diesem Zusammenhang sei nur darauf hingewiesen.
dass der trinitdtstheologmsche Ansatz. den Ignatus von Lovola i seimem E-
xerzitienbuch austiihrl in die tsozialicthische Grundforderung mandet: Die
Liebe teilt sich mut.

2 Die innere Verbindung von Individial- und Sozialethik: Diz Ethik 15t heute
sowohl in ihrer individualethischen als auch sozalethischen Dimension ge-
fordert. Die wengehende Ausklammerung der Individualethik in zengendssi-
schen Ethikenpwiirfen erweist sich angesichis eines durch die gesellschafiliche
Sakulansicrung bedingten Verlusts an moralischen Selbstversiandlichkeiten
und Orientierungen zunehmend als irritierend. Dies auch deshalb. weil institu-
tionelle und rechiliche Regelungen auf einem geteilten Moralverstandnis basie-
ren. Der franzdsische Philosoph P. Hadot (2002) hat die heutige Situation mit
jener zur Zeit der Swa verglichen und eine Wiederentdeckung der Ethik als
praktische Omnentierung fir dic individuelle Lebensfithrung gefordent. Dic
SchlieBung der individualethischen Lucke durch eme Tugendethik findet bis-
her im amerikanischen. kaum aber im europaischen Ethikdiskurs sttt

Die Freiheitsriume pluralisuscher Gesellschafien kénnen nur dann sinnvell
und produktiv geniitzt werden. wenn emtsprechende ethische Onentierungen
und Normen. aber auch Vorbilder vorhanden sind. In dicsem Sinne kommi der
Werterzichung. wie sie in Familien. Schulen. Pfarren, aber auch ber die Me-
dien geleistet wird, hohe Bedeuung zu. Das Osterreichische Sozalwon tragt
dem Rechnung. indem ¢s die Abschninte daber Bildung und Medien an den Be-
gimn stellt. Fthuk wird jedoch micht nur rational vermittelt. sondern vor allem
auch durch gelebte Praxis. im Sinne des verba docent, exempla trahun (Wone
belehren. Beispiele fordem #ur Nachahmung heraus). Die Kirchen waren in
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der Geschichte immer auch jene Ornte. wo e Hochethes gelebt und mit evan-
geliumsgemaBen und renadiquaten Lebensformen expenmentient wurde. Dies
vor allem auch in Zeiten sozialen Umbruchs. in denen geistigen Vorbildem
besondere Bedeutung zukommt. um die Richtung des notwendigen sesamige-
sellschafthichen Bewusstseinswandels anzuzeizen.

3. Sozialstrukturencrhik als prophetische Ethik: e Sozalethik ist propheti-
sche Ethik. insofern es thre Aufzabe ist, rational begriindet humane Grundan-
licgen und Gebote zu vertreten. dic dem moralischen Selbstverstandnis der
Gesellschaft rugrunde liegen. Darin gleicht die Rolle des Gesellschaftskriti-
kers jener des Propheten (Walzer 1993). Chrstliche Ethik reflektiert und be-
zieht sich in dieser Weise auf geteilte humane Grundiberzeugungen in der
sikularen Gesellschaft. die in der jeweiligen Situation eingemahnt und e-
thisch differenzien zur Sprache gebracht werden kdnnen und missen. Diese
prophetische Kntik an der gesellschafthchen und polinschen Praxis nichtet
sich gegen alle jene Tendenzen. Positionen und MaBnahmen. die den Frieden
gefahrden. die Gerechughent auf nationaler und intemnationaler Ebene nicht
oder nur unzureichend verwirklichen und die nardirlichen Lebensgrundlagen
mussachien. Die Bekampfung von Armut. sozialer Exklusion und Arbeitslo-
sigheit. der Aufbau gerechtigkeitsfordemnder Instiutionen. die Forderung des
Friedens durch MaBnahmen der Gewaltpravention und Versshnung ( Gerechier
Fricde 2000). der Einsatz fir eme menschenwiirdige Behandlung von Migran-
ten und Migrantinnen. die aus verschiedensten Griinden ihre Heimat verlassen
mussten. all dies sind Bereiche. in denen die Chnsten und die Kirchen sich
rational argumenticrend ru Wor melden miissen. Zudem bedarf es der kriu-
schen Auseinandersetzung mit den anthropologischen Primissen von Welt-
anschavungen, Dies gilt heute vor allem fir jene liberalistischen Grundansai-
ze. die als Basistheorie das individuelle. gesellschafiliche und poliusche
Denken in Europa wic auch weltweit zum Guten. aber auch zum Schlechten
prigen.

In allen diesen Bereichen handelt es sich um soziale Anlicgen, die Christen
mit Menschen anderer Religionen und Weltanschauungen teilen. Der Aufbau
von und die Mitarbeit in Netzwerken. Foren und Imniativen. in denen Grup-
pen zusammen arbeiten, die sich aus unterschiedlichen Motiven fiir eine ge-
rechters und friedlichere Welt einsetzen. sollte daher ein wesentliches Anlie-
gen der Kirchen sein.

Die prophetische Kritik muss jedoch auch die binnenkirchhiche Praxis ein-
schlieBen, denn ..nur eine selbstkritische Kirche kann eine gesellschatisknin-
sche Instanz sen™ (Rahner 19701 Dies gilt fir die Lebenspraxis der emnzel-
nen Chrsten und Chnstinnen. aber auch fir die Sozalgestali der Kirche
selbst, ..ihre Art des Umgang mit Machi in einer Liebe, die das Recht nicht
ausschlieBt, wohl aber es auf seme humane Qualitat befragt (Congar 1972,
171 ). Wic W. Kasper pragnant formulierte ..der Geheimnischarakter der Kir-
che schlieft thren Sozialcharakter nicht aus™ (Kasper 1987¢). Die _institutio-
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pellen Formen und Gestalten. in denen die Kirche ihr Leben ausbiider” (Hu-
1996, 2431 sind vielmehr darauf hin zu befragen. ob und n welicher
Weise sie der Verwirkhichung des chnsthichen Auftrags in der Welt dienen.
von daher stellt sich die Frage nach der Relevanz der sozialethischen Pninzi-
<o fitr die kirchliche Sozialpraxis und die kirchlichen Insntutionen selbst
(Stegmann |994. Zsifkovits 1997: Hiinermann 2001 ). Das Sozialwort hat mit
den Selbstverpflichtungen am Ende jedes Kapiels hier einen mnchiungwei-
senden Schritt gesetzt. Denn die Kirchen als sonale Institutionen sind zuerst
sefbst herausgefordert. ihr soziales Potenzial in der jewethgen Situation aus-
suloten und gesellschafilich akuy einzubringen

s Kirche als communio tm Horizent einer weltweiien CHmener Im Begriﬂ'
der communio. wie thn die Kirchenkonstitution Lumen gentivm far die
Kirche gebraucht. verbinden sich die vertikale und die honzontale, sowie
die mmnitansche und ekklesiologische mit der sozialen Dimension. Die
Kirche ist ..das von der Einhen des Vaters und des Sohnes und des Heili-
gen Geistes her geeinte Volk Gones™ (LG 4 1m Anschluss an Cypran)
und von daher . Keimzelle der Einheit. der Hotfnung und des Heils™ (Lt
0y in der und tor dic Welo

Von seiner Worthedeutung her meint com-numio sowohl den getetlien Le-
bensraum (von mocmia Stadtmaver). als auch die Aufgaben (von muiaus.
Aufgabe. Amt Dienst/. die der Finzelne innerhalb dieses Raumes dberneh-
men und verantwortlich austithren soll. Beides  der geteilie Raum und die
Vielfalt der Aufgaben gehiren wesentlich zur communio. Der Begnft weist
somit Parallelen. aber auch Differenzen 7u jenem der Svichoresis auf. Beide
Male geht es um das soziale Zusammenleben. wobei einmal dic Dimension
des Zusammenwirkens und das andere Mal jene der Vergebung und Versdh-
nung im Vordergrund steht. Lewtlich braucht es bewdes. damit ein Leben in
Frieden. Gerechtigkeit und Liebe gelingen kann.

Die communiv der Kirche existiert nicht um threr selbst willen. sondern um
der Einheit der Menschheit willen. Einhent meint hier oftensichtlich weder
Einférmigkeit noch Einheitlichkeit. sondern ist das Gegenteil von Streit und
Feindschaft. In diesem Sinn soll Kirche jener Raum sein. in dem sich die
Einheit der Menschheit keimhafi verwirklicht und die der Welt Hoffnuny
gibt. Denn ..das kanftige Schicksal der Menschhet () liegt in den Hinden
jener. die den kommenden Geschlechtern Lebensimpulse und Hoffnung ver-
mitieln kdnnen. (GS 31

In diesemn Zusammenhang stellt sich die 6kumenische Grundfrage: Kann eine
Kirche Kemmzelle und Zeichen der Einheit sen. dic in sich selbst gespalten
ist? Muss sie dazu nicht wemgstens auf dem Weg zur Einheit sein” e kKar-
chen konnen den drnngend geforderien Beuwrag zur Einhent der Menschhen
nur leisten. wenn e thnen gelingt, selbst Modelle eines Zusammenlebens in
kultureller Verschiedenheit zu entwickeln. die Einheit und Hoffnung vermit-



teln, In diesem Sinne fasst Augustinus das Drama der Heilsgeschichte ay.
SAITHITICT

Denn Adam selbst....bedewiet nach dem Griechischen die Gesamtheit der Erde
Semn Name besteht in der Tat aus vier Buchstaben: A D, A und M. ___Anamle
heilr der Osten. Dwsis heibt der Westen, Arkios der Norden und Mesembria der
Shden. Das ergibt zusammen ADAM. So ist also Adam Gber den ganzen Frdkreis
hin versmeut. Einst befand er sich an cinem einzigen O, dann fiel er und ging
gleichsam in Scherben. ... aber die Barmherzigkeit Gottes samimelie von dberall
her wigderum dic Scherben und schmalz sie cin im Feuer der Liebe und 1at wie-
der zusammen, was zerbrochen war. Der Kinstler vermag dieses Werk zu voll-
enden. keiner verhers den Mut. Grol st freilich das Werk. aber dberlegr. wie
grol der Kinstler selbst 15t Der ¢s cinst hergesielle der hat ¢s wicderhergestell;
und der es geformt hat. der hat ¢s neugeformt. { Augustinus Uber den Psalm 95,
PL 37, 1236, 4t nach De Lubac 10710, 339).

Die heute parallel laufenden Globahsicrungs- und Fragmenticrungsprozesse
zeigen. dass dic Welteinheit eine Realitit darstellt und zugleich extrem be-
droht ist. Die Chnsten, zu deren Grundiberseugungen die Einheit der
Menschheit gehdrt sind herausgetorden. durch ihren diakonischen Einsatz
fiir Gerechtigkeit. Friede und die Bewahrung der Schopfung an dieser Einheit
mitzusirken. indem jeder verantworthch seine Aufgaben zum Wohl aller
wahrzunehmen berert ist,
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