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Eigenberechtigung”.*® Vorausgesetzt dazu ist allerdings sowohl die Wahr-
nehmung der Eigenverantwortung als auch eine gréBere Einsicht in die
solidarische Verbundenheit der Menschen bei allen verantwortlichen Grup-
pierungen.

Die Mdglichkeit zur Verwirklichung des internationalen Gemeinwohls ist
deshalb nicht an die — heute utopische und auch politisch fragwiirdige —
Grindung eines , Welteinheitsstaates” gebunden,; fiir Weiler wire es hinrei-
chend, wenn die Staaten zur ,Herausarbeitung einer geniigenden Weltauto-
ritdt” und zu mehr ,Zusammenarbeit... zu ihrem gemeinsamen Wohl als
Staatengemeinschaft’ fahig wiren.*® DaB damit Probleme beziiglich des
Versténdnisses der staatlichen Souverénitit verbunden sind, kann hier nur
angedeutet werden.” Fiir Weiler ist die Verwirklichung des internationalen
Gemeinwohls, bei aller Bedeutung organisatorischer und rechtlicher Fragen,
grundlegend eine ethische Aufgabe, die eine ,sittlich begriindete Anstren-
gung aller seiner Glieder bis hin zum Einzelnen” erforderlich macht.#

Der entscheidende Gedanke fiir die naturrechtliche Grundlegung der
internationalen Ethik bei Rudolf Weiler ist der einer ontologisch begriinde-
ten Dynamik der menschlichen Natur auf ein menschenwiirdiges Dasein in
sozialer Verbundenheit. Die internationalen Beziehungen stehen deshalb
nicht nur unter dem Einfluf} von Eigen- und Machtinteressen, sondern zeigen
auch Kréfte und Tendenzen, die auf die Verwirklichung eines gemeinsamen
sinnvollen Lebens hinwirken. Weiler betont die Bedeutung der Erfahrung
und des Konsenses fiir die Erkenntnis ethischer Prinzipien zur Gestaltung
der internationalen Ordnung; deren Verwirklichung bleibt aber immer ge-
fahrdet. Es ist deshalb der sittliche Wille aller Beteiligten zu dieser Ordnung
wie auch die rechtliche Aunsformung und Sicherung gemeinsam anerkannter
Prinzipien erforderlich. Der Weg dazu ist der internationale Dialog: auch
beim Bestehen letzter unaufhebbarer Divergenzen der Menschenbilder
bleibt Raum fiir das Finden und Verwirklichen gemeinsamer Wertvorstel-
lungen. Flir Weiler ist die ,Einheit der Menschheit . ., eine dialogische" und
in der Verwirklichung erst ,im Dialog zu erringen”.* Seine Grundlegung der
internationalen Ethik ist ein Beitrag dazu,

% [E, oben Anmn. 1, 88,

“ 1IE, oben Anmn. 1, 84, Vgl. Valentin Zsifkovits, Der Friede als Wert (Miinchen
1973), 166-186. bes- 183 if,

# Vgl IE, oben Anma. 1, 97 {f,, sowie Alired Verdross/Brune Simma, Universelles
Vélkerrecht (Berlin® 1984) 25 ff, und 53 ff,

8 IE, oben Anmn. 1, 83.
0 Das betrifft vor allem die religitse Dimension im Menschenbild.
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ENTWICKLUNGSPOLITIK ALS KULTURBEGEGNUNG

Einige Uberlegungen zur Relevanz von Kultur
fiir die internationele Ethik

Von Ingeborg Gabriel

L Einleitung

Heute mehren sich die Stimmen jener, die meinen, daB die Entwicklungs-
politik weltweit in eine Sackgasse geraten sei.'! Es sind dies nicht nur ihre
fritheren Kritiker aus dem marxistischen und liberalistischen Lager.®? Auch
bei jenen, denen das Anliegen eines globalen Ausgleichs des {ibergroBen
und sténdig wachsenden Wohlstandgetilles am Herzen lag, nehmen die
Zweifel zu, Die Verhandlungen zur Schatfung globaler Regelungen im Rah-
men einer internationalen Weltwirtschaftsordnung sind gescheitert.? Die
bedngstigend hohe Verschuldung der Entwicklungslinder, die wachsenden
Zahlungsbilanzdelizite und die Stagflation in den Industrielindern lassen
nicht erwarten, daB der frithere Enthusiasmus fiir die Entwicklung der Drit-
ten Welt in néchster Zeit wieder zunehmen wird. :

Neben den wirtschaftlichen Schwierigkeiten liegt der Grund dafiir auch
darin, daff sich die vage Hoffnung, daB die Entwicklungslinder innerhalb
weniger Jahrzehnte die gleichen Stadien wie die Industrielinder durchlau-
fen und so zu dhnlichem Wohlstand gelangen konnten, nicht erfiillt hat.
Mehr noch, sie scheint angesichts der Begrenztheit der natiirlichen Ressour-
cen auch bei einer optimistischen Einschitzung menschlicher Erfindungs-
kraft nicht realisierbar. Das Modell der Industrielinder in seiner jetzigen
Form erweist sich somit als nicht nachahmbar, Dariiber hinaus fithrt die
Kritik an der ,UberfluBgesellschaft” zu der Frage, ob dies liberhaupt wiin-

-schenswert wiére. Die in den Industrielindern immer klarer erkannte Not-

! Peter Jankowitsch, Ist der Nord-Siid-Dialog am Ende?", Nichtstaatliche Organi-
sationen in der Entwicklungspolitik. Symposium anliBlich der Présentation des
Berichtes an den Club of Rome ,Die Revolution der BarfiiBigen"' (Wien 1987), 68.

? Vgl Heribert Weiland, «Entwicklungshilfe in der Krise?”, D. Obernddrfer und
Theodor Hanf (Hrsg.), Entwicklungspolitik (Stuttgart 1986), 177-193.

¥ Vgl AuBenpolitischer Bericht 1986, hrsg, vom Bundesministerium fiir Auswiir-
tige Angelegenheiten (Wien 1987), 191 £,
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wendigkeit einer ,neuen Sicht der Dinge", der gemal exponenticlles
Wachstum nicht zum Mab fiir wirtschaftlichen Erfolg und Entwicklung
iiberhaupt werden darf, muB freilich angesichts des materiellen Elends, in
dem die Mehrzahl der Menschen lebt, sehr behutsam gestellt werden, will
man sich nicht dem berechtigten Vorwurl des Zynismus aussetzen,

Angesichts dieser Lage fragt man sich heute, ob die Entwicklungsprobie-
matik nicht in einem weiteren Horizont neu zu hedenken ist.’

Die folgenden Uberlegungen dazu wurden angeregt durch meine Arbeit
im Rahmen der United Nations Development Programme zwischen 1976 bis
1980 zuerst in New York, dann in Nepal und in der Volksrepublik der
Maongolei, Dem Praktiker, der sich mit der wirtschaftlichen und sozialen
Realitét eines Entwicklungslandes in ihrer eigen-artigen kulturellen Pragung
konfrontiert sieht, stellt sich unwillkiirlich die Frage: Wie kénnen die einzel-
nen Projekte, die durch die Entwicklungshilfe geférdert werden, die wirt-
schaftlichen, sozialen, aber auch kulturellen Bedingungen der Mehrzahl der
Menschen real verbessern helfen? Wie kann verhindert werden, dafi durch
sie das Gesamtgleichgewicht der bestehenden Ordnungen in einer Weise
gestért wird, die eher zum Nachteil als zum Vorteil ist?®

Die Entwicklungstheorien der beiden letzten Jahrzehnte stellen eine kon-
tinuierliche Préazisierung dieser Fragestellungen dar. So sahen die weitge-
hend wachstumsorientierten Ansatze der sechziger Jahre — paradigmatisch
war hier das Ristowsche Stadienmodell — als Ziel der Entwicklungspolitik
eine Anndherung an die wirtschaftlichen Verhéltnisse in den entwickelten
Landern. Als der Weg dazu galten vor allem Grofiprojekte im Bereich der
Infrastruktur, Der Erfolg von Entwicklung wurde primér am Wachstum des
Bruttonationalprodukts gemessen und dieses von den iibrigen gesellschaft-
lichen Bereichen weitgehend isoliert betrachtet.

Anfang der siebziger Jahre hatte sich jedoch gezeigt, daB diese Strategie
nicht zu einer Verbesserung der wirtschaftlichen und sozialen Lage der
Mehrheit der Bevélkerung, besonders in den ldndlichen Gebieten, fiihrte.
Haufig karn es vielmehr zu einer Vertiefung der sozialen Gegensétze, Einige
der grofien internationalen Entwicklungsorganisationen, so vor allem die
Weltbank und die Internationale Arbeitsorganisation, begannen daraufhin,
neue Entwicklungsstrategien zu propagieren. Dabei wurde das besondere
Augenmerk auf die Férderung der Landwirtschaft und hier besonders der
Kleinbauern gelenkt.” Die Erfiililung der Grundbediirinisse der Armen wurde

* Vgl Kurt H. Biedenkopf, Die neue Sicht der Dinge. Plidoyer [iir eine freiheitliche
Wirtschafts- und Sozialordnung (Miinchen 1985),

% Peter Jankowitsch, oben Anm. 1, 68.

® Vgl. z. B. Susan George, How the Other Half Dies (London 1976). Die Autorin
untersucht die Grinde fiir das Scheitern besonders von GroBprojekten.

* Vgl, Robert McNamara, Die Jahrhundertauigabe — Entwicklung der Dritten
Welt (Stuttgart 1974), -
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zu einem vorrangigen Ziel von Entwicklung erklart.! Zugleich mit dem
Bestreben, die Vorteile der Entwicklung weiteren Bevélkerungskreisen zu-
gute kommen zu lassen, wurden in den Entwicklungsbegriif vielfach neben
6konomischen auch metagkonomische Kriterien einbezogen. So findet sich
in den meisten Grundbediirfniskatalogen ein eigener Index fiir die Partizipa-
tion der Zielgruppen am EntwicklungsprozeB.?

Seit dem Beginn der achtziger Jahre zeigt sich nun in den sozialwissen-
schaftlichen Publikationen der Trend, zusitzlich zu den sozialen Indikatoren
auch die Rolle kultureller Faktoren im Entwicklungsprozel explizit in die
Modelle einzubeziehen,!?

Den unmittelbaren AnstoB fiir diesen weiteren Schritt in Richtung einer
umiassenden Sicht von Entwicklung gab die iranische Revolution, bei der
wesentlich kulturelie und besonders religitse Faktoren neben den wirt-
schaftlichen und politischen Motiven eine bedeutende Rolle spiclten.

Verfolgt man diese einzelnen Etappen der entwicklungspolitischen Dis-
kussion, dann scheint sich schrittweise eine Sicht von Entwicklung abzu-
zeichnen, die frither ,AuBenseitern” vorbehalten war, nimlich, daB Entwick-
lung ein Vorgang ist, der alle Bereiche der Gesellschaft und Kultur umfaBt.
Zugleich wurde dabei offenkundig, da es sich, wenn man von Entwicklung
spricht, immer um einen normativen Begriff handelt, der erst von einer
bestimmten Wertbasis her inhaltlich gefiillt werden kann. Diese Wertord-
nung, auf Grund derer es méglich ist, Prioritdten in den einzelnen gesell-
schaftlichen Teilbereichen wie zum Beispiel der Wirtschaft zu setzen, ist
ihrerseits auch Teil einer bestimmten Kultur.!!

Von daher stellt sich die Frage, ob nicht auch in einer internationaten
Ethik, die sich mit der sittlichen Ordnung von Entwicklung und Entwick-
lungszusammenarbeit befaBt, der Kultur eine besondere Bedeutung zu-
kommit.

¥ Vgl. dazu M. Gaudier, Basic Needs, New Priorities of the Development Strategies
for the Third World. Analytical Bibliography. Institut international d'études sociales
(Genéve 1980).

* Vgl. Franz Nuscheler, Befriedigung der Grundbediirinisse' als neue entwick-
lungspolitische Lésungsformel, Handbuch der Dritten Welt, Bd. 1, hrsg, von Dieter
Nohlen und Franz Nuscheler (Hamburg 1982), 332-358,

"0 Vgl. dazu folgende Publikationen: Werner v, d. Ohe w. a,, Die Bedeutung sozio-
kultureller Faktoren in der Entwicklungstheorie und -praxis {Kéln 1982); C. A. Q. van
Nieuwenhuijze, Culture and Development, The Prospects of an Afterthought, Insti-
tute for Social Studies (The Hague 1983); Kiaus Gottstein und Gotz Link (Eds),
Cultural Development, Science and Technology in Sub-Saharan Africa (Baden-Ba-
den 1986).

" Johannes Messner schreibt in Die Soziale Frage (Innsbruck 1934), 615: ,.... von
der christlichen Sozialreform (wurde) die soziale Frage in threm ganzen Wesen
immer als eine Kulturfrage verstanden.”
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II. Kultur und Entwicklung

Eine der grundlegenden Aussagen, die sich wie ein roter Faden durch die
kirchlichen Lehrdokumente zum Thema Entwicklung zieht, ist, daB von
Entwicklung sinnvoll nur im Rahmen der Kultur, zu der sie gehért, gespro-
chen werden kann.!?> Wie oben angemerkt, gibt es heute auch in der sozial-
wissenschaftlichen Literatur die Tendenz, die Relevanz kultureller Faktoren
am EntwicklungsprozeB zu thematisieren. Die Schwierigkeit, die sich dabei
ergibt, ist einerseits, daf sich Werte und Verhaltensmuster schwer operatio-
nalisieren lassen. Wesentlicher scheint jedoch zu sein, daB im landliufigen
Denken seit der Aufklarung die Ansicht tief verwurzelt ist, dah Entwicklung
und Kultur, dhnlich wie Fortschritt und Tradition, letztlich ein Gegensatz-
paar darstellen. ' DemgemiB liegt es dann nahe, die Absage an die eigenen
Traditionen zum Preis dafiir zu erkléren, der fiir die Teilhabe an Fortschritt
und Entwicklung zu bezahlen ist.!* Der Erfolg von Entwicklung wird dann
leicht daran gemessen, inwieweit die Ubernahme von Wertsystemen und
Verhaltensweisen moderner Pragung gelingt.!'® Fiir eine gedeihliche Ent-
wicklung wre es jedoch statt dessen wesentlich, innerhalb der eigenen
Kultur eine eigenstdndige Synthese von traditionellen Werten und den im
Zuge der Modernisierung {ibernommenen Lebensformen zu finden. Dies ist
nur moglich, wenn sowohl Tradition als auch Fortschritt innerhalb eines
iibergeordneten Ganzen bestimmt werden, Dafiir bietet sich der Begriff der
Kultur an, der sowohl in seiner sozialethischen als auch in seiner sozialwis-
senschaftlichen Bedeutung alle Bereiche menschlicher Lebensgestaltung
umiaBt. Johannes Messner definiert in seiner Kulturethik Kultur als ,die
geschichtlich-gesellschaftliche Form der Lebensentfaltung eines Volkes in
seiner Ganzheit" '® Kultur unterscheidet sich so von dem verwandten Begriff
der Gesellschaft, indem sie das Historisch-Einmalige gegentiber dem Uni-
versalen betont. Zugleich sind alle Formen sozialen Verhaltens Teil der
Kultur,

‘2 Dies beginnt mit MM bes. 169-171 und wird weitergefiihrt durch GS bes. 531,
und vor allem PP, in deren Zentrum der Begrifi der integralen Entwicklung des
Menschen steht.

13 Vgl Max Seckler, , Tradition und Fortschritt", Christlicher Glaube in moderner
Gesellschaft, Bd. 23 {Freiburg 1982), 5-52. Seckler zeigt, wie Tradition und Fortschritt,
die als Konstanten menschlich-geschichtlicher Existenz einander zugeordnet wer-
den miissen, im Zuge eines popularisierten Aufklirungsdenkens zu einander entge-
gengesetzten Polen wurden,

Y Vgl z. B. Klaus-Georg Riegel, ,Tradition und Modemitdt. Zum Modernisie-
rungspotential traditioneller Kulturen nichtwestlicher Entwicklungsgesellschaften®,
Handbuch der Dritten Welt, Bd. 1 (Hamburg 1982), 73-91,

15 Vgl. Dieter Nohlen und Franz Nuscheler, ,Was heiBt Entwicklung?”, Handbuch
der Dritten Welt Bd. 1 {Hamburg 1982), 50 1.

¥ Johannes Messner, Kulturethik (Innsbruck 1954), 343,
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Fiir die Entwicklungsfrage scheint mir der Begriff der Kultur aus drei
Griinden unverzichthar;

1. weil er nicht nur die Zuordnung der einzelnen Sachbereiche zum Ge-
meinwohl bestimmt, sondern zugleich aufzeigt, dab sich dieses Gemein-
wohl nur innerhalb der einmaligen geschichtlichen Gegebenheiten ver-
wirklichen 14Bt. Da die Verzahnung der Lebenshereiche der Wirtschaft
und Technik, der sozialen Strukturen und auch der Religion in den
meisten Entwicklungsldndern auch heute noch um vieles enger ist als in
den Industriegesellschaften, scheint dies von besonderer Bedeutung;

2. weil jeder Fortschritt an Humanitdt und Lebenserfilllung nur in seiner
Bindung an einen kulturellen Raum méglich und von ihm her bestimmbar
iSt;

3. weil auch die internationale Kooperation dort am ehesten gelingen wird,
wo sie sich primdr als interkultureller Dialog versteht, das heiBt keiner der
Partner der Versuchung erliegt, seine eigenen Wertmafstdbe und Vor-
stellungen von Entwickiung vorschnell zu universalisieren.

Hierist jedoch sogleich anzumerken, dali die einzelne Kultur ihrerseits nie
oberste Norm sein kann, sondern von zwei Seiten her relativiert wird.
Erstens insofern der Mensch und seine Lebenserfiillung das eigentliche MaB
der Entwicklung darstellt, zweitens dadurch, da8 die Kultur nie ein in sich
geschlossenes System ist, sondern nur in Kooperation mit anderen Kulturen
ihren Aufirag erfiillen kann. So definiert die Pastoralkonstitution des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils, Gaudium et spes, Kultur als dasjenige, ,wodurch
der Mensch seine vielfdltigen geistigen und kérperlichen Anlagen ausbildet
und entfaltet”.'”” Die Kultur besteht somit nicht um ihrer selbst willen,
sondern wird von ihrem Potential fiir die gesamtmenschliche Entwicklung
her verstanden und ist auf diese hingeordnet. Diese Entfaltung vollzieht sich
auf der Ebene der materiellen Bedarfsdeckung ebense wie auf jener des
sozialen, des geistigen und auch des religidsen Lebens.'® Die Kulturebenen
korrespondieren so den existentiellen Lebenszwecken des Menschen, deren
Erfiillung sie dienen sollen,'® Dariiber hinaus betont Gaudium et spes, daB
die Einzelkultur nicht in sich isoliert ist, sondern verbunden ist mit allen
anderen Kulturen ,zum Segen vieler, ja der ganzen Menschheit"

Die Einzelkultur ist somit von eminenter ethischer Relevanz fiir eine
normative Sicht von Entwicklung, Zugleich mub sie jedoch, will man der
Gelahr eines kulturellen Relativismus entgehen, von ihrem Dienstwert fiir

7 G5 53,

18 Thid.

¥ Johannes Messner, Das Naturrecht (Berlin 1984), 43 ff.
® (G553,
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den einzelnen Menschen, fir den sie Schutz und Begrenzung darstellt,
ebhenso wie als Teil des groBeren Ganzen der Menschheit gesehen werden,

111, Menschenwiirde und Kultur

Menschliche Identitdtsbildung vellzieht sich in Kultur und ist ohne sie
schlechthin nicht denkbar. Sie beginnt in der Familie, wird durch andere
gesellschaftliche Institutionen fortgesetzt und durchzieht so das gesamte
menschliche Leben. Insofern Menschsein immer bedeutet, in einer Kultur
beheimatet zu sein, die sich als die geschichtliche Konkretisierung des
sozialen Wesens des Menschen darstellt, besitzt die Einzelkultur einen
[berechtigten Anspruch auf Anerkennung”.?' Aus diesen Griinden betonte
die christliche Soziallehre immer den Wert der Kultur fiir die Verwirkli-
chung der Menschenwiirde.?2 Die Zerstérung kultureller Traditionen wird so

zu einer schweren Verfehlung gegen die Menschenwiirde.”

Diese Wertschdtzung der Kultur gilt trotz der offenkundigen Tatsache,
daB jeder kulturelle Rahmen den Menschen {6rdernde, aber auch ihn in
seiner Entfaltung hemmende Elemente enthélt. Man denke hier nur an die
vielfaltigen religidsen und sozialen Vorschriften, zum Beispiel des indischen
Kastensystems. Dariiber hinaus finden wir heute in den meisten Entwick-
lungslédndern eine Mischkultur, die &uBerst heterogene Elemente traditionel-
ler und westlicher Herkunft in sich vereinigt. Trotz dieser Einschrdnkungen
verlangt die Achtung vor der menschlichen Wiirde einen duBerst behutsa-
men Umgang mit den vorgefundenen Traditionen.?* Die Gefahr einer seeli-
schen Verarmung durch den Verlust wesentlicher Teile der eigenen Kultur
mub im einzelnen Fall gegen die Behinderung des Menschen durch spezielle
Traditionen abgewogen werden, So erschweren zweifellos die Familien-
strukturen in den meisten Entwicklungsldndern die Entfaltung wirtschaftli-
cher Eigeninitiative, Die Giiterabwégung ist deshalb schwierig und wurde
auch weitgehend vernachléassigt. Sie ist dennoch notwendig, wenn man
bedenkt, in welch hohem MabBe die menschliche Wohlfahrt von der Integri-
tdt des gesamtien gesellschaftlichen Umfeldes bestimmt wird.?® Dariiber
hinavs besteht eine Wechselheziehung zwischen der geistigen und der
materiellen Armut. Die Zerstérung von Traditionen wird héufig zu einem

2L GS 50,

2 Vgl, Johannes Messner, Kulturethik, oben Anm. 16, 331 1,
2 MM 171,

U Jshannes Messner, Kulturethik, 351.

* AufschluBreich sind in diesem Zusammenhang die Untersuchungen ven Osgar
Lewis itber die ,Kultur der Armut”, z. B, Oscar Lewis, La Vida. A Puerto Rican Family
in the Culture of Poverty (San Juan and New York, London 1967}
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Moment im materiellen VerarmungsprozeB. So nennt der schon oben zitierte
Bericht an den Club of Rome den Verlust von Riten und Traditionen als
einen der Faktoren, die im Rahmen der statistischen Erhebungen als Grund
fir eine materielle Verarmung angegeben wurden.?

Nur dann, wenn das Wissen um die eigene Wiirde, das sich auch aus der
Wertschatzung der angestammten Lebensform ergibt, erhalten bleibt, kén-
nen jene Kréfte freigesetzt werden, die eine Losung der vielfaltigen Entwick-
lungsfragen méglich machen. So schreibt Richard von Weizsédcker in seinem
Vorwort zum Bericht an den Ciub of Rome:

+Zentral ist und bleibt die soziale Entwicklung, Diese gelingt, wenn die Menschen
selbst Zutrauen zu ihren Kréften und Selbstachtung gewinnen. Will man helfen,
diese Krilte freizulegen, dann muB man die Quellen kennen, aus denen sich die
Lebensweise, die Wertvorstellungen und die kulturelle Identitidt der Menschen
speisen. Diese Quellen liegen entscheidend in den Traditionen des ethischen Verhal-
tens, derreligitsen Uberlieferung, des ganzen Verhéltnisses zur Natur, zum Mitmen-
schen und zum Geist begriindet. Es ist wichtig, an diese Guellen herahzukommen, sie
besser zu verstehen und zu nutzen. , " **

Die Menschenwiirde kann im Entwicklungsprozel dort am besten ge-
wahrt werden, wo alle Strebungen des Menschen, alle seine Bediirlnisse
anerkannt und in die Entwickiung integriert werden. Diesen Bediirfnissen
eignet sowohl ihrer Dringlichkeit als auch ihrer Wertigkeit nach eine be-
stimmte Ordnung. So ist die Versorgung mit Grundgiitern wie Nahrungsmit-
teln und Bekleidung von vorrangiger Dringlichkeit, deshalb jedoch nicht
zugleich von erstrangiger Wertigkeit. Diese Hierarchie der Werte kann in
verschiedenen Kulturen unterschiedliche Schwerpunkte aufweisen. Fiir die
Lander der Dritten Welt ist es dabei im allgemeinen charakteristisch, daB
den Gemeinschaftswerten und auch den religidsen Werten ein hoher Rang
zukommt. Werden diese Werte daher zerstdrt und tritt an ihre Stelle eine
Gesinnung, die in den materiellen Giitern den obersten Wert sieht, dann hat
der Fortschritt sein Ziel verfehlt.? Jeder Versuch, den Menschen auf einen
homo oeconomicus zu reduzieren, richtet sich nicht nur gegen die menschli-
che Wiirde, sondern geféhrdet tiberdies auch die §konomische Entwickiung
selbst, deren ,Grundkapital” der Mensch mit seinen Fahigkeiten darstellt, In
der Geschichte der Entwicklungshilfe der letzten zwanzig Jahre gibt esnicht
wenige Beispiele, die zeigen, dafi Projekte wegen der MiBachtung der Kultur
scheiterten. Die materielle Bedarfsdeckung dient dort der Wiirde des Men-
schen, wo sie ihm hilft, durch sie zur vollen menschlichen Entfaltung {ple-

* Bertrand Schneider, Die Revolutior der BarfiiBigen, Ein Bericht an den Club of
Rome (Wien 1986), 46,

¥ Richard von Weizsticker, Vorwort zu Bertrand Schneider, Die Revolution der
BarfiiBigen, 11. -

# Vgl A.Fonseca, ,Il Ventennale della , Populorum Progressio”, La civilta cattolica
138 (1987), 446 f.
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nam perfectionem humanam)” zu gelangen, nicht nur mehr zu haben,
sondern ,mehr zu sein” 3

IV. Internationale Solidaritit und Kultur

Aus der wesenhaften Verbundenheit der Glieder der Weltgemeinschaft
leitet sich die Pflicht ab, fiireinander einzustehen. Die internationale Solida-
ritét griindet in der gemeinsamen Aufgabe, die Menschenwiirde weltweil in
méglichst vollkommener Weise za verwirklichen,

‘Will man diesem Anliegen gerecht werden, so ist es gut, sich die histori-
sche Entwicklung der Beziehungen zwischen den Industrieldndern und den
Entwicklungsl&ndern samt ihren Folgen fiir den gegenwirtigen Stand dieser
Beziehungen kurz ins Ged&chtnis zu rufen, Die Zeit des politischen Kolonia-
lismus leitet eine Phase der Weltgeschichte ein, die unter anderem dadurch
gekennzeichnet ist, dall westliche Werte, Verhaltensmuster und Zielvorstel-
lungen der Lebensgestaliung weltweit zum Leitbild wurden. Nicht zu Un-
recht wurde dieser Vorgang als ,Weltrevolution der Verwestlichung” cha-
rakterisiert.’’ Die Entkolonialisierung brachte hier keine wesentlichen
Veranderungen. Vielmehr verstérkte sich die diesem Prozel inhdrente Dy-
namik in den vergangenen vierzig Jahren: Auch frither isolierte Regionen
der Erde sind heute in ein weltweites Massenkommunikationsnetz inte-
griert. Dieser Prozefl entbehrt nicht einer gewissen Faszination. Die Einheit
der Welt ist in unserem Jahrhundert greifbar geworden. Zugleich bringt er
jedoch fiir die Lander der Dritten Welt schwere kulturelle Erschiitterungen
mit sich, deren Folgen kaum abschitzbar sind. Die wirtschaftlichen, polifi-
schen und sozialen Unterschiede im Entwicklungsniveau von Industrieldn-
dern und Entwicklungslindern werden heute auch im kleinsten nepalesi-
schen Dorf erfahrbar. Die eigene Realitét wird so mit fremden Vorbildern
verglichen und an ihnen gemessen. Dadurch werden Hoflnungen geweckt,
die trotz der fortschreitenden Modernisierung unerfiillbar bleiben miissen.
Sozialpsychologisch gesehen spielt sich dieser ProzeB einer weltweiten Inte-
gration daher nicht in ,einer Atmosphire reformerischer Rationalitit", son-
dern ,unter dem schweren Druck des kolonialen Abhédngigkeitskomple-
xes"* ab, der es erschwert, der eigenen Situation entsprechende Lésungen
zu entwickeln, Wiewohl Nepal selbst nie kolonialisiert war, erfahrt sich in

2GS 86,
% PP 6.

I ¥gl. Theodor H. v. Laue, ,Die Ausbreitung der ,westlichen® Kultur als Weltrevo-
lution betrachtet’, Beitrige zur Konfliktforschung 17 (1987), H. 2, 5-26.

% Réné Kénig, ,Uber einige offene Fragen und ungel8ste Probleme der Entwick-
lungsforschung”, Réné Kénig (Hrsg.), Aspekte der Entwicklungssoziologie, Sonder-
heft 13 der Kélner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie (Koln 1969), 27,
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dieser Situation der nepalesische Bauer mit seiner traditionellen Lebens-
weise und seinem Welthild als ,unterentwickelt”, Nativistische und revitali-
stische Bewegungen, die westliche Einfliisse radikal ablehnen, finden in
dieser Situation eines drohenden Kulturverlustes ihren Nahrboden.® Die
wachsende weltweite Interdependenz wird so von seiten der Entwicklungs-
linder durchaus als ambivalent erfahren. Denn der kulturelle Kontakt zwi-
schen Ungleichen birgt — je gréBer der kulturelle Unterschied ist, umso
mehr — die Gefahr in sich, dab der eigene Lebensstil desorganisiert und im
schlimmsten Fall zerstort wird.®

Die vielseitigen Abhéngigkeiten und Konlakie, die heute zwischen den
Regionen der Erde bestehen, kénnen jedoch nicht nur zur Bedrohung der
eigenen Identitdt werden, sondern sind auch die wichtigste Quelle ihrer
Bereicherung. So schrieb Claude Levi-Strauss einmal:

.Das Finzige, was einer menschlichen Gruppe wirklich zum Verhédngnis, ja zur Last
werden kann, die sie unweigerlich daran hindemn wird, ihre Natur voll zu verwirkli-
chen, ist es, allein zu sein."*

Die Denkweisen und Lebensformen, die innerhalb der einzelnen Kulturen
entstanden, sind fiir andere notwendige Hilfe und Ergdnzung, Es ist eine der
groflen Herausforderungen unserer Zeit, diese Verwiesenheit aufeinander
anzuerkennen. So zeigt sich in den Naturwissenschaften, dafl auch traditio-
nelle Formen des Umgangs mit der Natur in Zukunft fiir die ganze Mensch-
heit von Bedeutung werden kénnten. Auch in anderen Bereichen bleibt zu
bedenken, dabh — wie Gaudium et spes schreibt — ,viele Nationen an
wirtschaftlichen Giitern verhaltnisméfig arm, an Weisheit aber reicher”®
sind und eine ,Pflege der Vielfalt der Kulturen"¥ daher im Interesse aller
liegt. Wenn es um eine solidarische Entwicklung aller Bereiche der Kultur
geht, dann kann die Welt nicht in Geber- und Nehmerldnder eingeteilt
werden, Eine derartige Verkiirzung dient nicht der Solidaritét, sondern tragt
eher dazu bei, Fronten aufzubauen und Interessengemeinschaften zu konso-
lidieren, Solidaritét bedarf der Bereiischaft zu empfangen ebenso wie zu
geben, Daher kommt dem kulturellen Austausch, ja auch dem religidsen
Dialog eine besondere Bedeutung neben der Entfaltung der wirtschaftlichen
und politischen Beziehung zu. Das ethische Niveau einer Kultur wird sich
dabei gerade daran erweisen, ob sie die Begegnung zwischen den Kulturen

3 Hermann Liibhe, Fortschritt als Orientierungsproblem (Freiburg 1975), 17

% So warnt Paul VI, in EN 30 vor einem kulturellen Neoimperialismus, der
mitunter ebenso grausam sein kann, wie der alte politische Kolonialismus,"

¥ Claude Levi-Strauss, Race et Histoire, ed. Gonthier, UNESCO 1961, 73.
¥ GS 15,

¥ Rudolf Weiler, Internationale Ethik, Eine Einfithrung, Erster Band (Berlin 1986},
60,
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fordern® und zur Vertiefung der gegenseitigen Achtung zwischen den Vél-
kern beitragen kann,

V. Die Achtung vor der Kultur als iniernationale Tugend

Es mag eigenartig erscheinen, im Bereich der Entwicklungszusammenar-
beit von Tugenden zu sprechen. Dennoch: Entwicklungsprojekte werden
von Menschen durchgefithrt. Zweifellos ist fiir ihr Gelingen neben den
fachlichen Qualifikationen die sittliche Grundeinstellung der Persénlichkeit
ausschlaggebend. Neben allgemein wesentlichen zwischenmenschlichen
Tugenden wie Vertrauen, Hilfsbereitschait und der Achtung vor dem Part-
ner, kommt dabei auch der der speziellen Situation entsprechenden Tugend
der Achtung vor der Kultur besondere Bedeutung zu. Die Pflicht zur Achtung
von Traditionen grilndet dabei einerseits darin, daf diese ein Teil des
gesellschaftlichen Gemeinwohls sind,* andererseits darin, daB die Kultur
der Ort ist, wo menschliche Identitéi gelormt wird, Spricht man von Ach-
tung, so meint man eine Haltung, die sowohl Nihe als auch Distanz aus-
driickt, Die Tugend der Achtung beinhaltet die Bereitschaft, sich auf das
Fremde an der anderen Kultur einzulassen. Sie geht damit wesentlich iber
die Toleranz hinaus, die das Irrtéumliche passiv gelten 1aBt. Achtung vor der
Kultur meint ein aktives Interesse. Dies kann sich im Lernen der Sprache
ebenso duflern, wie im Versuch, Einblick zu gewinnen in méglichst viele
Bereiche der fremden Kultur. Sie beinhaltet in jedem Fall eine Haltung, die
nicht vorschnell eigene Wertvorstellungen zum Mafistab fiir das neu Begeg-
nende macht. Dies setzt die Kenntnis und Achtung der eigenen Kultur
voraus. Entwicklungszusammenarbeit erschépft sich nie in technischer
Hilfe, sie ist immer auch Dialog. Mehr noch als in einem kulturell homoge-
nen Kontext ist sie auf die Beziechungen zwischen den Menschen angewie-
sen. Der Dialog und die Begegnung bediirfen jedoch nicht nur einer Atmo-
sphére der gegenseitigen Achtung, sondern auch des Willens zur Wahrheit.
Die Frage nach der Richtigkeit von Werten und ihrer Gehalte fiir die Férde-
rung der Menschenwiirde, kann nicht umgangen werden, Zu jhrem Aus-
gangspunkt kdnnen jedoch nicht fertige Entwicklungsmodelle gemacht
werden. Eine ,kommunikative Einlésung der Wahrheitsfrage"*® wird viel-
mehr dort méglich sein, wo ihr eine wirkliche Bereitschaft, das Fremde zu
verstehen und als solches gelten zu lassen, zugrunde liegt.

# Thid., 33.
¥ Johannes Messner, Kulturethik, oben Anm, 16, 351.

** Wilhelm Korff, ,Grundsétze einer christlichen Friedensethik”, Handbuch der
christlichen Ethik Bd. 3 (Freiburg 1982), 490.
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V1. Schluflbemerkung

Der vorliegende Beitrag sollte urspriinglich den Titel tragen: Entwick-
lungspolitik als Friedensforderung, Angesichts eines derartigen Themas
stellte sich unwillkiirlich die Frage ein, welche Bedingungen eine Entwick-
lungspolitik erfiillen muf, damit das vielzitierte Wort zutreffen kann, daf
Entwicklung der neue Name fiir Friede" sei.!!

Es bedarf keiner weiteren Kldrung, daB eine gerechtere Giiterverteilung
und damit die Schaffung der dafiir notwendigen wirtschaftlichen Rahmen-
bhedingungen die Voraussetzung fiir eine weltweite Entwicklung in Frieden
und Wohlfahrt sind, Weniger offenkundig wurde in der bisherigen Diskus-
sion, daf die Basis der Beziehungen zwischen Industrie- und Entwicklungs-
landern nicht nur die Forderung nach bzw. die Bereitschaft {oder ihr Mangel)
zu einer weltweiten Giiterumverteilung sein kann, Im Mittelpunkt dieser
Uberlegungen stand daher die Frage, inwieweit Entwicklung und Entwick-
lungszusammenarbeit nicht in einem umfassenderen Kontext gesehen wer-
den miissen, dessen Ansatzpunkt letztlich die gesamte Kultur ist.

Das Ziel von Entwicklung besteht darin, in den Entwicklungsldndern (aber
auch in den Industrielindern) die Bedingungen dafiir zu schaffen, daB Men-
schen sich unter Wahrung ihrer menschlichen Wiirde entfalten kénnen.
Dazu bedarf es einer gerechten Giiterverteilung ebenso wie eines politischen
Systems, das die Menschenrechte respektiert, Sowohl Wirtschaft und auch
Politik sind jedoch zugleich Teil einer Kultur, die dariiber hinaus die Berei-
che der geistigen Traditionen und Werte umifaft. Dies setzi in der Entwick-
lungskooperation die Achtung der beiden Partner vor der Kultur des ande-
ren und den in ihr verkérperten Werten voraus. Fiir die Entwicklungspolitik
als Teil eines umfassenden Prozesses der Kulturbegegnung und des kulturel-
len Austausches trifft somit zu, was Rudolf Weiler allgemein als Kriterium
fiir die Friedenspolitik folgendermalien formuliert hat:

.Letztentscheidend wird {iir diese notwendige solidarische Basis der Friedenspoli-
tik wieder die offene Begegnung der grofen Weltkulturen ebenso sein, wie der
gelebte interkulturelle Kontakt in den verschiedenen kulturellen Lebensrdumen. ., ."#

4 Pp 79,
“2 Rudolf Weiler, Internationale Ethik, oben Anm. 37, 219.
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